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Bu dergi 6grencilerin aka-
demik becerilerini gelis-
tirmeye yoneliktir. Gorsel-
lerin kullanimi yazarlarin
sorumlugundadir ve varsa,
telif haklar1 sahiplerine
aittir. Gorsellere dair hak
sahiplerinin kaldirma, de-
gistirme istegi olmast du-
rumunda talepleri yerine
getirilecektir. Calismadaki
gorsellerde filmlerden ali-
nan sahneler varsa sadece
akademik olarak 6grenci-
lere tanitilmast ve izlenmesi
i¢in 6neri mahiyetindedir.

Kiymetli okurlar,

ETU Genc Tarih, yeni sayisiyla sizlerle bulusma-
nin heyecaninive mutlulugunu yasiyor. Onceki sayila-
rinda oldugu gibi bu sayida da tarihin farklidonem ve
alanlarina isik tutan birbirinden 6zglin calismalar yer
almaktadir. ETU Genc Tarih’in
bu sayisinda, bolumimuzin
degerli o6grencilerinden; Ah- t\
met DISBUDAK “Selahaddin |

Eyyubi’'nin Hittin Savas’inda ’&

Psikolojik Ustiinlik Strateji-
si” Aslihan CENGIZHANOGLU
“Ge¢ Osmanli Modernlesme-
sinde Kadinlik ve Hijyen Reji-
mi: Kadinlara Mahsus Pembe
Kitap Ornegi”, Davut SEBIN,
“Osmanli’da Kahve ve Kahvehaneler” Hisra ERTURK
“Gecenin Karanlik Misafiri: Karabasan”, Merve GEDIK
“Klasik Donem Osmanli Devleti’nde Uygulanan Kirek
Cezas!” Merve GUl SINCAR “GUnUmuzde Samanizm’in
Turkler'e Etkileri”, Nisanur GISI “Osmanli Toplumun-
da Kadin Stattsu ve Giyim Kaltirt”, Sahin AKKOYUN
“Yeniceri Ocaginin Kaldinlmasi: Vak’a-i Hayriyye”,
Neslisah DONEL “Turklerde Oli Gomme ve As Verme
Gelenegi”, Zehra SEVMEZ ve Ahmet DISBUDAK “Mogol
Imparatorlugunun Golgedeki Mimari Kadinlar: Alan-
goa, Ho’elin ve Borte”, Zehra SEVMEZ “Mogollarda
Kehanet ve Falcilik” adiyla kaleme aldiklan makale-
leriyle yer aliyorlar.
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Dergimizin editorligunu Ustlenen Tarih Bolu-
mu Ogr. Uyesi Kaan AKAR’a tesekkirlerimizi sunar-
ken, bu derginin ortaya ¢tkmasinda emegi gecen tim
Ogrencilerimize, hocalarimiza ve bizlere her daim
destek olan Universitemiz yonetimine tesekkdrlerimi-
zi sunuyoruz.

Bu sayinin, tarih meraklilarina faydali olmasi ve
yeni ufuklar agmasi dilegiyle...

Do¢.Dr. Mehmed Gokhan POLATOGLU
Erzurum Teknik Universitesi
Edebiyat Fakdiltesi
Tarih Bolum Baskani
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| SELAHADDIN
[
EYYU B I’nin
w % PS|koIouk
St ratej is i
XIl. yizyilin sonlarina gelindiginde
Islam dinyasinda siyasi bir boliunmuslik
hakimdi. Bu siyasi olarak parcalanmis Is-
lam dinyasindaki zafiyet, Hristiyan alemi
icin bir firsat yaratti. I. Hacli Seferleri’nde
Antakya, Iznik, Urfa ve Kudus gibi sehirler
Haclilarin eline gegmisti. Bu parcali atmos-
ferde Musliman cografyasindan iméadud-
din Zengi Hristiyanlara karsl koyarak Urfa’yi
Haclilardan geri almis ve Zengi Devleti’ni
de kurmus oldu. Zengilerin siyasi olusu-
muyla Eyyab ailesi de bu devlet icinde ta-
rih sahnesine ¢ikmis ve kurulacak Eyyabi
Devleti'nin temelini de atmistir. Selahad-
din EyyUbi, erken yaslarindan beri her daim
Nureddin Zengf’yi rol model almisti ve Nu-
reddin’in Misira ve Kudis’e hakim olma
hayalleri de Selahaddin’e nasip olacakti.
Misirdaki Fatimi Devleti’'nde i¢ karisiklik-
lar sebebiyle ve Hacli tehlikesi karsisinda
Zengilerden yardim isteyen Fatimi halifesi
Adid-Lidinillah ve veziri Saver, bu yardim
teklifine olumlu cevap aldilar. Nureddin,

Selahaddin ve amcasi Sirkuh’u 7 bin kisilik
stvari kuvvetiyle yardima gonderdi ve bu
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yardim basarili sonug verdi. Fatimi halifesi,
Sirkuh’u veziri olarak tayin etti. Kisa slre
sonra Sirkuh’un vefati Gzerine halife, Sela-
haddin’i vezir yapti.

1169-1171 yillan arasinda Misirdaki
Sii siyasi hakimiyetini asamali olarak orta-
dan kaldirdi ve Misir’t Zengi Devleti’nin bir
emirligi haline getirdi. 1174 yilinda Nured-
din Zengi’nin vefatiyla Zengilerde i¢ ¢ekis-
meler basladi. Selahaddin, Sam’dan gelen
Nureddin’in emirlerinin daveti Gzerine ha-
rekete gecip Zengilerin mirasini devrala-
rak bagimsizligini ilan etti. Zengiler, Urfa
Kontlugu'nu yikarak san kazanmislard.
Simdi ise bu mirasi devralan Selahaddin
EyyUbi’nin bu yukselisi daha ileriye tasi-
masl gerekiyordu; yoksa her daim Zengi-
lerin golgesinde kalacaktl. 1186’ya kadar
bir yandan Haclilarla mucadele etti, diger
yandan Islam birligini saglamaya calisa-
rak bolgelerdeki Muslimanlar ortak bir
amac ugrunda bir araya getirmeye gayret
gosterdi. 1186’da Hacli Kontu Renaud de
Chatillon’'un Misirdan Dimask’a giden bir
kervana saldirmasiyla bans stireci bozuldu.
Kervanda EyyUbi ordusuna mensup kuv-
vetler ve pek cok cephane de bulunuyordu.
Renaud, bu saldiri sirasinda “Hani Muham-
med’iniz nerede? Cagirin da yardiminiza

—h

169-1171 villan

gelsin!” gibi sozler soyleyerek pek cok ki- !95_'“0'5! M’!SI_I"d_akI _
siyi 6ldirmus ve esir almistir. Selahaddin, ii siyasi hakimiyetini
bu saldiri Gzerine tim MuslUmanlara cihat amali olarak ortadan
cagrisinda bulunarak sefer karari almistir. aldirdi ve Misir’i

engi Devleti’nin bir
Taktiksel Cevreleme ve mirligi haline getirdi.

. o ., 174 yilinda Nureddin
Psikolojik Savag: Hittin’de enai’nin vefativla
Selahaddin Eyyiibi Farki enagilerde ic cekismeler
Aslinda Selahaddin’in, Haclilarin ttim a I?d" Selahaddin

hareketlerinden haberi vardi. Kadi Fadil, am da!‘ _elen _ _
Selahaddin’in hem sag kolu hem de guclu Nured_c!_m II‘_I emirlerinin
istihbarat teskilatinin sorumlusuydu. Bu daV?tI uzer[ne_harekete
sayede dismanin tim hareketlerini takip
ediyordu. Renaud’un saldirisindan da ha-

O

agimsizhigini ilan etti.
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berdar oldugu icin halihazirda ordusuyla
birlikte yakinlarda bulunuyordu. Diploma-
tik olarak Bizans Imparatoru ile yaptig gizli
ittifak sayesinde Avrupa’dan gelebilecek
Hacli desteklerinden her daim haberdar-
di. Ayni zamanda bolgedeki Hacli kontlarn
arasindaki anlasmazliklari da kendi lehine
kullaniyordu. Trablus Kontu Raymond ile
anlasarak onun topraklarindan gecip di-
ger Hacli bolgelerine yagma saldinlan du-
zenliyordu. Bu saldinlar ayni zamanda bir
kiskirtmaydi. Selahaddin Eyyabi, ilk 6nce
diplomatik yolu deneyerek Renaud’a ve
daha sonra Kudus Krali Guy’a mektuplar
gonderdi; ancak tahmin ettigi gibi olumsuz
bir sonuc aldi. Kral Guy, koy koy dolasarak
Hacli ordusuna asker toplamaya basladi.
Selahaddin ise zaten bir aydir ordusunu

hazir halde tutuyordu. Hacli ordusu, strate-
jik bir konum olan Safuriyye’ye yerlesmisti.
Hz. isa’nin carmiha gerildigi sdylenen ger-
cek hag da Hristiyanlara moral olmasi icin
ordunun yanina getirilmisti. Hacli ordusun-
daki dini motivasyon ve birlik, Mdsliman
ordusundan daha saglam gorunuyordu;
ancak Selahaddin tum bu sartlan tersine

cevirecekti.

Ilk olarak Hacli ordusunu, strate-
jik olarak avantajli bir konum olan Safu-
riyye’den cikarmak icin kiskirtici ve ani
saldirnlar duzenliyordu; ancak Haclilar
yerlerinden kipirdamiyordu. Bu noktada
Selahaddin, Kral Guy’in zaafi olan Tabe-
riyye’'ye sahte bir kusatma gerceklestirdi
ve boylece Hacli ordusunu kendi Uzerine
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cekmeyi basardi. Taberiyye'de bir kisim
asker birakan Selahaddin, asil ordusunu
Hittin Tepesi'nde konuslandirmisti. Bol-
gede bulunan tim su kuyularni kontrol
altina alarak Haclilari susuz biraktilar. Kral
Guy, ilk olarak Turan Koyi’ndeki su kayna-
gina ulasti, ancak stratejik bir hata yaparak
oradan ayrilinca Selahaddin’in kardesi ve
komutani Gokbori Turan Koyl’nu ele gecir-
di. Bunun tzerine Hacli ordusu, Hittin Boy-
nuzlar’na dogru strtklendi. Savas ve tak-
tik mUhendisi olan Selahaddin, cografyayi
adeta bir silah gibi kullanmis; Haclilari yal-
nizca susuz birakmakla kalmamis, glinesi
kendi arkasina alarak disman ordusunun
tam karsidan glinesi gdrmesini saglamisti.
EyyUbi ordusunun yesil ve su kaynaklarina
yakin givenli bir bolgede konaklamasina
karsin Hacli ordusunun morali iyice bo-
zulmustu. Hatta Hacli komutanlarindan
Raymond bu manzarayr gortnce, “Aman
ya Rabbil Savas bitmistir; 6lume adanmis
kimseleriz artik, kralligin sonu gelmistir,”
diyerek caresizligin en dramatik tepkisini

vermistir. GUnluk yuridyts Hacli ordusunu
oldukca yipratmis ve stivarilerin agzi susuz-
luktan acik kalmisti.

Hatta bir gece iki tarafin ordugahi
birbirine o kadar yakindi ki Hacli ordu saf-
larindan bir kedi kacmaya cabaladi ancak
Misliman safindan gecemeyip yakalandi.
O gece Haclilar icin oldukca zorlayiciydi;
“ofkeli bir susuzluk ¢ok insan ve at tiketti”.
Musliman ordusundan duyulan “Allahuek-
ber” nidalari da Haclilan buyuk bir psikolo-
jik baskiya ugratti. Susuz kalan, agir zirhlari
nedeniyle hareket kabiliyeti zayiflayan ve
glnes 1sinlarini dogrudan gozlerine alan
Hacli askerleri sicakta adeta kavruluyor ve
direncleri tiikeniyordu. Tim etrafi sarilan
Hacli ordusunun kagma sansi tamamen
ortadan kalkmisti. Meydan savasindan
once kralin alti sovalyesinin Musliman
saflarina gecerek Islamiyet’i kabul etmesi
de Haclilar agisindan moral bozucu bir di-
ger gelismeydi. Prof. Dr. Muammer Gul’'tin
Sarkin En Sevgili Sultani Selahaddin adli
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kitabina gore, yaklasik olarak Eyydbi or-
dusu 30.000 kisiden (cogunlugu Turkmen
ve Kurt stvarileri), Hacli ordusu ise 22.000
kisiden (cogunlugu piyade) olusuyordu. 4
Temmuz 1187 glnu Selahaddin’in Mem-
lik komutani Mengupars’in ilk saldirsiyla
savas basladi ve bu komutan sehit dusta.
Ancak bu olay Muslimanlarda buyuk bir
heyecan uyandirmis, hicumun ilk hamlesi
basariyla gerceklesmisti. Tum disman or-
dusu halka seklinde sarilmis durumdaydi.
Hacli komutani ve Selahaddin’in muttefiki
olan Kont Raymond, care bulamayarak Ey-
yUbiordusunun sag kanadina saldirdi. Sag
kanat komutani ise Selahaddin’in yegeni
Takiyiddin Omer'den baskasi degildi. Sela-
haddin’in izniyle Takiyuddin, Raymond ve
birliklerinin kusatma halkasindan c¢ikma-
sina izin verdi; ¢ikisin gerceklesmesinin ar-
dindan halka yeniden kapatildi. Bu durum,
savas sirasinda Haclilarin moral kaybini ar-
tiran dnemli unsurlardan biri olmustur.

Carpismalar devam ederken daha
once hazirlanan ve Hacli ordusunu saran
calidemetleri, Gokbori tarafindan atese ve-
rilerek Haclilar tam anlamiyla kaos ve deh-
seticinde birakildi. Selahaddin, dinfacidan
da Haclilarin psikolojik direncini kirmak
amaciyla “Gercek Hag”i ele gecirmeye ca-
listi ve Akka Piskoposu’nu oldurterek bunu
basardi. Kral Guy ve Renaud, 150 sovalyey-
le birlikte Hittin Tepesi'ne cekilerek kirmizi
kral cadirini kurdular ve diger cadirlan kur-
maya koyuldular; ancak Musliman kuv-
vetleri buna firsat vermedi. Mislimanla-
rn hicumu karsisinda tepeye tirmanmak
zorunda kalan sovalyelerin halini goren
Selahaddin’in oglu el-Efdal, zafer ciglig
attl. Koseye sikisan sovalyeler cesurca karsl
saldiriya gecerek neredeyse Selahaddin’in
cadirina ulasacak kadar ilerlediler; hatta
sultanin benzinin attigi dahi rivayet edilir.
Fakat Selahaddin sogukkanliligini koruya-
rak karsl hicum emri verdi ve sovalyeleri
geri puskurtta.

El-Efdal’in ikinci zafer cigligr Gzerine
Selahaddin Eyy(bi su sozleri soyledi:

“Sus! Su cadir dismedikce onlari he-
zimete ugratmis degiliz.”

Burada bahsettigi cadir aslinda kra-
lin cadirnydi. Nitekim o c¢adir da dustd ve
bunun Uzerine Selahaddin secdeye kapa-
nip gozyasl doktl. Savasin ardindan Hagli
ordusunun buyuk bolumu esir edilmistir.
Renaud de Chatillon, bizzat Selahaddin
tarafindan idam edilmis; Templier (Tapi-
nak Sovalyeleri) ve Hospitalier tarikatlarina
mensup askerlerin ise infaz edilmesi em-
redilmistir. Buna karsin Selahaddin, Ku-
dus Krali Guy’in canini bagislamis ve geri
kalan Frank askerlerinin fidye karsiliginda
serbest birakilmasina izin vermistir. Bu
tutumu, yalnizca siyasal bir mesaj niteligi
tasimamis; ayni zamanda Selahaddin’in
Islam hukukuna bagli adalet ve merhamet
anlayisinin da somut bir yansimasi olarak
degerlendirilmistir. Selahaddin, Hittin zafe-
rinin kaliciigini simgelestirmek tzere, Kral
Guy’in esir alindigl tepeye Kubbetl’n-Nasr
(Zafer Kubbesi) adini verdigi kubbeli bir
yapl insa ettirmistir. Bu blyuk zaferin so-
nuclari bolgenin siyasi dengelerini kokten
degistirmis ve nihayetinde Kudis'in fethi
ile taclanmistir. Zafer, Hacli hakimiyetinin
¢ozulusunl hizlandirmis ve Ortadogu’da-
ki glic dengelerinde belirleyici bir donum
noktasl olusturmustur.

" Tarih Bolimi 4.sinif 6grencisi.
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Aslihan Cengizhanoglu*

GEC OSMANLI

MODERNLESMESINDE
KADINLIK VE HIJYEN REJIMI

Osmanli imparatorlugu’nun son do-
neminde toplumsal modernlesme tartis-
malar blylk o6lcide kadin bedeni, kadin
egitimi ve kadinlarin glindelik hayattaki
konumuna iliskin soylemler etrafinda se-
killenmistir. Il. Mesrutiyet sonrasinda hiz
kazanan bu tartismalar, ozellikle populer
didaktik kitaplar, aile rehberleri, terbiye
ve adab-I muaseret literatirt araciligiyla
genis bir okur kitlesine ulasmistir. Hasan
Bahri’nin 1919 yilinda Kitabhane-i Sadi
tarafindan Dersaadet’te yayimlanan Ka-
dinlara Mahsus Pembe Kitap adli eseri, bu
literatlrtin temsil glict yiksek ¢rneklerin-
den biridir. Bahri’nin kendisini “Italya ve
Romanya Tac Nisani Sovalyesi (Chevalier
de la couronne d’ltalie et de Roumanie)”
unvaniyla tanitmasli, ge¢ Osmanli done-
minde aydin figlrinin kazandigl kozmo-
polit kimligi ve uluslararasi prestij arayisini
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PEMBE KITAP

\ Gl |

ORNEGI

KADINLARA MAHSUS

yansitan dikkat cekici bir unsurdur.

Eser, icerdigi basliklar itibaryla ka-
dinlara yonelik yalnizca hijyen, glzellik ve
beden bakimina dair pratik éneriler sun-
makla kalmaz; ayni zamanda donemin ka-
dinlik ideallerini, “terbiyeli kadin” modelini
ve modernlesme surecinin dayattigl yeni
toplumsal normlari da sekillendirir. Yuz
boyama, sa¢ bakimi, dis temizligi, eller ve
tirnaklar yahut pudra kullanimi gibi gln-
delik eylemler, Bahri’nin kaleminde basit
bir bakim rutini olmaktan ¢ikarak, ahlaki
ve toplumsal bir diizenin gostergesine do-
nUsUr. Eserde glzellik ve temizlik yalnizca
bireysel bakim kategorileri olarak degil,
ayni zamanda “duzen”, “nezaket”, “terbiye”
ve “medeniyet” kavramlariyla siki bir iliski
icinde ele alinir. Boylece kadin bedeninin
yonetimi, toplumun ilerlemesi ve medeni



gorinlsun insasi baglaminda normatif bir
onem kazanir.

Kadinlara Mahsus Pembe Kitap, bir
yandan geleneksel islami adab literatlri-
nun “temizlik-nezaket-terbiye” eksenlerini
surdurdrken, diger yandan Avrupa menseli
beden bakim Urlnlerinin, kozmetik teknik-
lerinin ve modern hijyen anlayisinin kulla-
nimini tesvik eden melez bir sdylem Uretir.
Bu durum eserin, OsmanlI’nin ge¢ moder-
nlesme doneminde ortaya cikan kulturel
eklemlenme sureclerini yansittigini goster-
mektedir. Hijyenik bilgi ile ahlaki telkin, bi-
yomedikal tavsiyeler ile toplumsal cinsiyet
normlari, geleneksel temizlik pratikleri ile
Avrupai guzellik kodlar ayni metin icinde
harmanlanarak sunulur. Dolayisiyla eser
hem bir “kadin terbiyesi kilavuzu” hem de
modern beden rejimlerinin Osmanli toplu-
mundaki dolasimini belgeleyen onemli bir
kultirel metin niteligi tasir.

Bu calisma, Hasan Bahri’nin eserin-
de yer alan yiz boyama, sac bakimi, dis
temizligi, eller ve tirnaklar ile pudra kulla-
nimina dair bolumleri Gzerinden Osmanli
disUncesinde beden, temizlik, estetik ve
toplumsal cinsiyet algilarinin dontstimune
nasil eklemlendigini inceleyecektir.

Yiiz Boyama Uzerine

Metinde “yuz boyama” olarak adlan-
dirilan uygulama, erken Cumhuriyet do-
nemi kadin rehberlerinde siklikla gorilen
ahlakive tibbi kaygilarin birlestigi bir tartis-
ma alaniniyansitir. Yazar, 6zellikle dizensiz
bicimde kullanilan pudra ve benzeri koz-
metik malzemelerin “igrenc bir davranis”
olarak nitelendirilmesiyle, donemin kadin
bedenine yonelik disipline edici dili yeni-
den Uretmektedir. Bu séylem, modernles-
me surecinde ortaya ¢ikan “dogal guzellik”
idealini savunurken bir yandan da kadinla-
rn kamusal gorundrligini duzenlemeyi

amaclar. Kozmetik kullaniminin “cildi tah-

v ey

rip ettigi” yonundeki vurgu, tibbilestirilmis
bir uyari gibi goriinse de aslinda ahlaki bir
cerceveyi pekistirir: kadinlarin  bedenini
kontrol altinda tutma, yapay mudahaleleri
sinirlama ve gorinusu toplumsal normlar-
la uyumlu hale getirme.

Metinde dikkat ceken bir baska un-
sur, yiz boyamanin “acemice yapildiginda
palyacoya benzetilmesi”dir. Bu benzetme,
estetik bir yargidan ziyade sosyal bir uyari
niteligi tasir; 6lcistiz makyajin kadinin cid-
diyet ve vakarini zedeleyecegi, dolayisiyla
toplumsal kabullnu tehlikeye atacagiima
edilir. Bu durum, donemin kadinlik norm-
larini belirleyen pedagojik bir soylemin
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parcasi olarak degerlendirilebilir. Kadina
yalnizca “hafif ve nadiren” makyaj yapma
izni verilmesi, bedensel 6zerkligin kapsa-
mini daraltir; kadin bedeni, toplumun ah-
laki beklentileri dogrultusunda surekli go-
zetim altina alinir.

Bununla birlikte yazarin, “vicdanli
fabrikalar” tarafindan Uretilen, yani gtiveni-
lirve sagliklioldugu varsayilan trinlere be-
lirli kosullarlaizin vermesi, modern tliketim
kultartne temkinli bir gecisi gosterir. Koz-
metik piyasasinin genisledigi birdonemde,
kadinlarin bu Urtnlere yonelmesinin kagi-
nilmaz oldugunun kabultyle birlikte, kul-
lanimin sinirlandirlmasi ve denetlenmesi
gerektigi vurgulanir.

Sac Bakimi Uzerine

Eserde “Saclar” baslikli bolim, sa-
¢in kadinlikla ozdeslestirildigi ve kadin
bedeninin en onemli estetik unsurlarin-
dan biri olarak goraldigu kultdrel anlayisi
glcli bicimde yansitir. Saclarin “kadinin
blyltk stst” olarak tanimlanmasi, glzel-
lik ideallerinin tarihsel surekliligini goster-
mektedir. Ayni zamanda sacin canli bir
organizma olarak betimlenmesi, donemin
populer tip anlayisiyla estetik alginin i ice
gectigini ortaya koyar. Kadinin sa¢ bakimi-
na gosterdigi 6zen, yalniz bireysel hijyenin
degil, ayni zamanda toplumsal gorundrlu-
gun de olcutu haline getirilmistir.

Eserde yer alan oneriler, donemin
hem bilimsel bilgilerini hem de halk he-
kimligi uygulamalarini bir arada barindirir:
yumurta sarisi ile yikama, limon suyu kul-
lanma, kepek icin “petrol eter” dnerilmesi
gibi yontemler bu hibrit bilgi evreninin ti-
pik gostergeleridir. Bu tur oneriler, modern
dermatolojinin henuz yerlesmedigi bir do-
nemde kadinlara pratik ¢cozimler sunma
amacini tasir. Ancak dikkat cekici olan, sa¢
bakiminin yalnizca hijyenik bir faaliyet ola-
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adinlara Mahsus Pembe Kitap
ir yandan geleneksel Islami
dab literatiiriiniin “temizlik-
ezaket-terbiye” eksenlerini
trdiiriirken, diger yandan
vrupa menseli beden bakim
riinlerinin, kozmetik tekniklerinin
e modern hijyen anlayisinin
ullanimini tesvik eden melez bir
oylem iiretir. Bu durum eserin
smanli’nin ge¢ modernlesme
oneminde ortaya cikan kiiltiirel
klemlenme siireclerini yansittigini
gostermektedir. Hijyenik bilgi ile
hlaki telkin, bivomedikal tavsiyeler
e toplumsal cinsiyet normlari
eleneksel temizlik pratikleri ile
vrupai giizellik kodlari ayni metin
inde harmanlanarak sunulur.
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rak degil, dogrudan toplumsal kimlik ve si-
nif gostergesi olarak ele alinmasidir. “Ayda
bir yikama” gibi periyodik temizlik dnerile-
ri, modern yasam ritminin gerektirdigi du-
zenlilik vurgusuyla paraleldir.

Sa¢ renginin tene gore belirlenmesi,
kadin bedeninin estetik kodlarini siniflan-
dirma c¢abasinin bir yansimasidir. “Esmer
kadina siyah sac yakisir”, “beyaz tenliye sari
sac uygundur” gibi ifadeler hem dénemin
guzellik algisini hem de kadin bedeninin
normatif bir estetik cerceveye gore bicim-
lendirilmesi gerektigi duslncesini ifade
eder. Bu soylem, toplumsal normlar dog-
rultusunda “dogru” kadin gérinimunu ta-
rif eder ve bireysel tercihe oldukga sinirli bir
alan birakir.

Ayrica sac kesimi ve bakiminin “mev-
simlerin baslangicina” ve hatta “ayin duru-
muna” gore yapilmasi gerektigi yonindeki
ifadeler, modern bilimsel bilgi ile gelenek-
selinanislarin harmanlandigi bir pratik ala-
nini ortaya koyar.

Son olarak, masa kullaniminin yal-
nizca yagl saclara uygun gorilmesi, kuru
saclar icin zararli bulunmasi gibi teknik



oneriler, metnin ideal kadin imgesini yal-
nizca ahlaki yonden degil, pratik bakim
kurallariyla da destekleme amacini tasir.
Boylece kadin bedeni hem estetik hem tib-
bi hem de ahlaki bir denetim altina alinmis
olur.

intizamperverlik Uzerine

Kadinlara Mahsus Pembe Kitap, du-
zen ve tertip duskunlugund yalnizca estetik
bir tercih ya da kisisel disiplin bicimi olarak
degil, dogrudan “ideal kadinlik” kimliginin
belirleyici unsurlarindan biri olarak sunar.
Dlzenli kadin, kitabin sdéyleminde evinin
mimari, zamaninin yoneticisi ve toplumun
ahlaki istikrarini koruyan bir figlir olarak
kurgulanir. Temizlik ve dlzen, bu baglam-
da yalnizca maddi bir ihtiyag degil, bir ah-
lak kategorisine donusur. Evin her esyasi-
nin “muhendislik hesabiyla” yerlestirilmis
olmasl, kadinin rasyonel ve disiplinli bir ic
mekan duzenleyicisi olarak konumlandi-
nldigini gosterir; ev, kadinin bedeninin ve
ahlakinin disavurumu niteligine barinur.

Eserdeki bu yaklasim, modernlesme
strecinin orta sinif kadinlarina yonelik nor-
matif beklentilerini yansitir: zamani planli
kullanma, ziyaret saatlerine riayet etme,
baskalarinin mahremiyetini ihlal etmeme
gibi davranis kaliplari, ev i¢i diizen anlayi-
sinin Otesine gecerek toplumsal uyumun
kosullari haline gelir. Kitap, “sabah kahve-
si-icin komsuya gitmeme” gibi ayrintilarla
gundelik hayat pratiklerini moralize eder;
kadinin dakikligi, olcululugh ve toplum
icinde gorundrliginin kontroll adeta bir
terbiyenin pargasi haline gelir. Bu baglam-
da dizen duskinligu, yalnizca estetik bir
begeni degil, kadinin toplumsal kabulinu
belirleyen bir “uyum politikas” olarak su-
nulur.

Evin bir “gllistan” ile 6zdeslestirilme-
si, dUzenli kadinin evinin huzur, stk(net ve

uyumun merkezi mekani olarak kurgulan-
masinisaglar. Vazodaki cicekler,adacayi ve
melisa kokulari, evin maddi dizeninin yani
sira duyusal bir atmosfer yaratir; boylece
kadin hem mekanin mimari hem de duy-
gusal ortamin saglayicisi haline getirilir. Bu
sembolik yuklemeler, kadinin ev icindeki
emegini gorundr kilar gibi gortinse de as-
linda bu emegi dogal, karsiliksiz ve kadin-
likla 6zdes bir gorev olarak yeniden Uretir.

Dikkat cekici bir unsur, dizenli kadi-
nin ahlaki niteliklerinin de dizen dusun-
cesiyle siki bir bag icinde ele alinmasidir.
S6zUnU  tutmak, randevuya zamaninda
gitmek, yalan ve dedikodudan kaginmak
gibi ozellikler, kadinin karakterini dtzenle
ayni kategori icinde konumlandirir. Boyle-
ce duzen, yalnizca mekansal ve davranissal
degil, dogrudan ahlaki bir nitelige donusur.
Bu temsil bicimi, kadin bedeninin ve davra-
nislarinin sosyal normlar tarafindan sikica
denetlendigi bir “ahlak ekonomisi”nin var-
ligina isaret eder.

Ev ici islerin bizzat kadin tarafindan
yapilmasl gerektigi yonundeki vurgu ise,
modernlesme ile gelenek arasindaki ikili
yaplyl gorunur kilar. Hizmetci calistirmak
mesru kabul edilse de kadinin kendi este-
tik ve ahlaki varligini ev islerine dogrudan
katilimiyla gostermesi gerektigi israrla be-
lirtilir. Camasir yerlestirmek, dikis dikmek,
mendil temizligi gibi isler yalnizca ev ici du-
zeni saglamak icin degil, ayni zamanda ka-
dinin “kadinlik sanatlari”’na olan baglligini
kanitlamak icin onemlidir.

irtiyat (Parfiimler) Uzerine

Kadinlara Mahsus pembe Kitap, par-
fim kullanimini da tipki dizen fikrinde ol-
dugu gibi sinifsal, ahlaki ve estetik kodlarla
iliskilendirir. Parfim yalnizca bir koku degil,
kadinin toplumsal mevkisini, zevk seviye-
sini ve karakterini temsil eden bir unsur
olarak kurgulanir. Kokunun “6zel bir ce-
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kim glcline” sahip oldugunun séylenmesi,
parfim kullaniminin toplumsal etkilerine
yonelik farkindaligl yansitir; bu ifade ayni
zamanda kokunun kadinlikla iliskilendi-
rilen cazibe, incelik ve dikkat cekicilik gibi
ozelliklerle baglantisini pekistirir.

Kitabin kuvvetli kokulu parfimleri
yalnizca belirli sartlarda uygun goérmesi,
olcululik ve denge ilkesini yeniden 6ne ¢I-
karir. Ozellikle yaz aylarinda ter kokusunu
bastirmak amaciyla parfim kullaniminin
tesvik edilmesi, beden kokusunun toplum-
sal kabuldeki kritik Gnemini gosterir.

Eserde, zengin ve asil kadinlarn
“kuvvetli parfimler”, hafifmesrep kadinla-
rn ise “en guzel kokulan cokca kullandigl”
yonundeki karsitlik, kokuyu toplumsal bir
siniflandirma mekanizmasina dondsturdr.
Koku, burada bir sosyal hiyerarsi belirteci-
dir: dogru dozda kullanildiginda itibar ve
zarafet; asiriya kactiginda ise hafiflik ve uy-
gunsuzluk gostergesi haline gelir.

Tek bir kokunun surekli kullanilmasi
gerektigi onerisi ise kimlik ile koku arasin-
da istikrarli bir bag kurmayi amaclar. “Za-
rif hanimlarin sectikleri lavanta ile meshur
olmas!” ifadesi, kokunun kisisel imzanin bir
parcasl, bir tir kimlik sembolu olarak algi-
landigini gosterir. Koku boylece kadin be-
deniyle biuttinlesen, hafizada yer eden bir
aidiyet unsuru haline gelir.

kimlik ile koku arasinda istikrarl
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Kiyafetlerin misk kokulu kiguk yas-
tiklarla veya lavanta keseleriyle saklan-
masl, sadece estetik bir tercih degil, ayn
zamanda nesnelerin dizenlenmesinin de
kokusal bir boyut kazandigl anlamina ge-
lir. Bu uygulama, ev i¢i dizenin duyusal bir
genislemesi olarak okunabilir. Parfimuin
yalnizca bedende degil, mendil, gomlek
ve eldiven gibi esyalarda da kullanilmasi,
kokunun gindelik hayatin batin alanlarini
kusatan bir kulturel pratik oldugunu goste-
rir.

Kitapta parfim secimi, “kendine
dikkat eden, zarif ve kibar kadin” tipinin
kurucu unsurlarindan biri olarak sunulur.
Avrupa menseli markalarin 6zellikle vurgu-
lanmasl, ge¢ Osmanli tUketim kdltUrtinde
Bati estetiginin prestij belirleyicisi haline
geldigini gosterir.

Eserde parfim onerileri ile ilgili ola-
rakilk sirada Coty markasiyeralir. L'Or, L'O-
rigant, Ambre Antique, Vertige, Le Coeur de
Jeannette, Le Jasmin de Corse ve Idyll gibi
urtinler, “hafif fakat kalic1” etki yaratan mo-
dern kokular olarak tanimlanir ve Osmanli
elit kadinlarinin Avrupai zevklerle temasini
sembolize eder. Houbigant markasina ait
Idéal, Fleurs d’amour, Quelques Fleurs ve
Ceeurde Jeannette ise “ince zevkin kokusal
ifadesi” olarak degerlendirilir; bu kokularin
ozellikle aristokrat cevrelerde tercih edildi-
gi belirtilerek koku tercihi ile toplumsal hi-
yerarsi arasindaki iliski goranur kilinir.

Daha gundelik kullanima uygun ko-
kulariyla bilinen Roger & Gallet (Fleur du
passé, Fleur d’amour, Gloire de Paris), geng
hanimlar igin “glinlik zarafetin” tamamla-
yicisi niteligindedir. Buna karsilik Guerla-
in markas! (LHeure Bleue, La Violette a 2
sous, Le Parfum Niobé, Fol Arome, Aprés
londée), yuksek estetik begeniyi temsil
eden UrUnler olarak sunulur ve Osmanli
seckinlerinin Avrupa’nin yuksek kalttr kod-
larinii¢csellestirme egilimini yansitir.



Bunlara ek olarak Gabilla (Folle Pas-
sion, Vierge Folle), Orsay (Le réve, Lilas
pourpre, Le Charme) ve Pinaud, Violet,
Plassard, Lentheric gibi cesitli Ureticilere
ait diger kokularin zikredilmesi, Osmanli
kadinlarinin markaya dayali Grtin tercihinin
cesitlendigini ve tiketim bilincinin genisle-
digini gosterir.

Dislerin Temizligi ve
Giizelligi Uzerine

Kadinlara Mahsus pembe Kitap, dis
temizligini yalnizca kisisel bakimin teknik
bir unsuru olarak degil, kadinin bedensel
estetiginin, toplumsal sayginliginin ve ah-
laki dizen anlayisinin somut bir gostergesi
olarak sunar. “Inci gibi disler” benzetmesi,
bu bakim pratiklerine estetik bir deger atfe-
derken; ¢lrik ve kokulu bir agzin yarataca-
g1 “igrenclik” vurgusu, bedenin bakiminin
ayni zamanda sosyal bir kabul meselesi
oldugunu ortaya koyar.

Dis temizligi ile ahlak arasinda ku-
rulan baglanti, kitaptaki normatif kadinlik
kurgusunun temel eksenlerinden birini
olusturur. Dislerine gerekli 6zeni goster-
meyen kadin, yalnizca bedensel sagligini
ihmal eden degil, “kendini sevmeyen”, “du-
zen duskunligine onem vermeyen” biri
olarak tasvir edilir.

Dis temizliginde metal kirdan, igne
gibi araclarin sakincali gortlmesi; mine
tabakasinin “disin hayati” olarak tanimlan-
masl, donemin tibbi bilgi birikiminin po-
puler bir dille yeniden uretildigini gosterir.
Bedenin mikroskobik dizeydeki hassasi-
yetlerine yapilan bu vurgu, modern tibbin
glindelik hayat pratiklerine ntfuz ettigi bir
donemi temsil eder. Dis fircalama teknik-
lerinin belirli yonergelerle aciklanmasi da
ayni modern tibbi disiplinin parcasidir.

Kadinlara Mahsus pembe Kitap, dis
bakiminin aksatilmasinin yalnizca dis ¢u-
rimesine degil, genel beden sagligini teh-
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dit eden sindirim sorunlarina yol acacagini
vurgulayarak bedeni butincul bir sistem
olarak ele alir. Bu anlayis, bedenin dizeni-
nin evdlzeniile paralel bicimde kavrandig
bir zihniyet dinyasina isaret eder. Nasil ki
evdaginikligl ahlak eksikliginin belirtisiyse,
dis clrugu de kisisel ihmalin gortnur kani-
tidir.

Dis temizliginde misvak, sabun, cilek
suyu gibi donemin drinleri ile dis macunu
ve dis iksiri gibi modernlesme Urtind 6gele-
rin bir arada sunulmasi, kitabin geleneksel
ve modern unsurlari ayni bedensel pratikte
sentezlemeye calistigini gosterir

Eller ve Tirnaklar Uzerine

Kadinlara Mahsus pembe Kitap, elleri
kadin bedeninin en gorinlr ve en toplum-
sal uzantilarindan biri olarak ele alir. Ellerin
guzelligi yalnizca bir estetik unsur degildir;
kadinin toplum igindeki sikligini, zarafetini
ve “saygl uyandiran” mevcudiyetini belir-
leyen bir gostergedir. Ellerin “yumusak” ve
“beyaz” olmasi hem sinifsal bir ayricaliga
hem de kadinlik ideallerinin tarihsel ola-
rak sekillendirdigi bir “incelik” kavramina
isaret eder. Sik el yilkamanin elleri sertles-
tirecegi gerekgesiyle onerilmemesi, déne-
min glzellik anlayisinin pratiklikten ziyade
gortnus odakli oldugunu gosterir. Bu yak-
lagimda ellerin temizligini belirleyen asil
unsurun tirnaklar olarak sunulmasi da ka-
dinlarin beden bakiminda gortunurltk-giz-
lilik ekseni dogrultusunda yukamlulikler
tasidigini gosterir. Kirli tirnaklar, yalnizca
kisisel ihmal degil “tembellik ve saglik ku-
rallarina uymama” olarak moralize edilir;
boylece tirnak bakimi bir estetik pratikten
cok bir ahlak gostergesi haline gelir.

Manikur ve pedikirin maddi erisi-
lebilirligi tartisilirken, bakimin “bizzat ya-
pilabilir” olmasr vurgusu, kadin emeginin
gorinmez ve dogal kabul edildigi toplum-
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Hasan Bahri’nin Kadinlara Mahsus
Pembe Kitap adli eseri, ge¢c Osmanli
modernlesmesinin toplumsal

doniisiimlerini kadin bedeni lizerinden
takip edebilecegimiz 6nemli bir
killtiirel belge niteligi tasimaktadir.

sal yapiyiyeniden Uretir. Tirnaklarin badem
sekline torpulenmesi, tirnak etlerinin ma-
kasla alinmasi, sicak su banyosu gibi ay-
rintili tarifler, beden bakiminin tekniklestigi
bir gzellik rejiminin izlerini tasir.

El bakiminda limon suyu, vazelin
ve soguk krem gibi Urlnlerin onerilmesi,
donemin tuketim kalttrd icinde kadin be-
denine yonelik kozmetik pratiklerin yay-
ginlasmaya basladigini gosterir. Terleyen
ellere yonelik borik asitli kolonyali karisim
ise, beden kokusunun ve dokunsal tema-
sin sosyal iliskilerdeki ¢neminin farkinda
olundugunu ortaya koyar.

Pudra Kullanimi Hakkinda

Kadinlara Mahsus Pembe Kitap,
pudra kullanimini geng kizlar icin sinirli,
yetiskin kadinlar icin ise ol¢ulu bir glizellik
uygulamasl olarak cerceveler. Geng kizla-
rn “bahar sabahi tazeligi” ile 6zdeslestiril-
mesi, kadin bedeninin dogal halini idealize
eden bir séylemin Grdnudar.

Pudranin yalnizca “hava etkilerinden
korunmak” gibi pratik gerekcelerle kulla-
nilabileceginin belirtilmesi, stslenmenin
ancak belirli sinirlar icinde kabul edildigini
gosterir. Bu sinirlar, kadinin él¢aluluginin,
sadeliginin ve “fazlaya kagmama” prensi-
binin bir parcasidir. Pudra, yanlis kullanil-
diginda dogalligl golgeleyen; dogru kulla-
nildiginda ise bedeni cevresel etkilerden
koruyan bir arac olarak sunulur.

GUnes altinda yurlyus, ter ve gergin-
lik hali gibi durumlarda pudra kullanimi-
nin onerilmesi, bedenin dis etkilere karsl
korunmasinin ayni zamanda toplumsal



gorunarltgin duzenlenmesiyle baglantili
oldugunu gosterir. Bedendeki parlamanin,
terin veya kizarmanin saklanmasi, kadinin
duygusal halinin disari yansimamasi ve be-
deninin toplumsal ortamlarda ideal form-
da tutulmasi gerektigine dair bir beklentiyi
yansitir. Bu, kadin bedeninin hem duygusal
hem fiziksel ifadesinin kontrol altina alin-
masl gerektigini ima eden ince bir disiplin
mekanizmasidir.

Hasan Bahri'nin Kadinlara Mahsus
Pembe Kitap adli eseri, gec Osmanli mo-
dernlesmesinin toplumsal dondstimlerini
kadin bedeni Uzerinden takip edebilecegi-
miz onemli bir kilturel belge niteligi tasi-
maktadir. Eserde yuz boyama, sac bakimi,
dis temizligi, eller ve tirnaklar ile pudra kul-
lanimi gibi glindelik pratiklerin birer bakim
rutini olarak degil, ayni zamanda ahlaki,
estetik ve sinifsal anlamlar tasiyan norma-
tif birer davranis kalibi olarak ele alinmasi,
donemin beden politikalarini géranur kil-
maktadir. Bu baglamda guzellik yalnizca
fizyolojik bir nitelik degil, toplumsal diize-
nin, medeni yasamin ve bireysel terbiyenin
disa vurumu olarak konumlandirilir. Kadin
bedeni, hem tibbi hijyenin hem modern
estetigin hem de ahlaki muhafazakarligin
kesistigi bir alan haline gelir.

Bahri’nin metni, Osmanli’nin son yil-
larinda kadinlara yonelen egitsel ve terbi-
yeci soylemlerin karakteristigini yansitan
hibrit bir nitelik tasir. Bir yandan misvak,
limon suyu veya sabun gibi geleneksel te-
mizlik unsurlarini merkeze alirken, diger
yandan Avrupal kozmetik Grinlerinin, kim-
yevi bakim yontemlerinin ve modern hijyen
anlayisinin kullanimini tesvik eder. Bu ikili
yapl, gec Osmanli toplumunun modernles-
me slrecinde karsl karsiya kaldig) kulturel
muzakere ve uyarlama bicimlerinin somut
bir yansimasidir. Kadin bedeni Uzerinden
yUruttlen bu muazakere, “dogallik-medeni-

yet”, “gelenek-modernlik”, “ahlak-estetik”

eksenlerinde yeniden tanimlanir. Eser, tam
da bu nedenle, bir guzellik kilavuzundan
daha fazlasidir; kadin bedeni araciligy-
la toplumun doénisimint kontrol altina
alma ¢abasinin bir parcasidir.

Eserdeki didaktik tonun, kadinlara
yalnizca “nasil gorinmeleri gerektigini” de-
gil, ayni zamanda “nasil bir insan olmalari
gerektigini” ogutlemesi, eseri bir tdr top-
lumsal norm Uretim aracina donustarlr.
Temizlik, dlizen ve estetik bakimin, kadinin
kisiligiyle, mizaciyla ve hatta ahlaki dege-
riyle 6zdeslestirilmesi, modernlesme sure-
cinde bedenin disipline edilmesine yonelik
guclu bir kalttrel cerceve sunar. Boylece
beden bakimi, bireysel bir tercih olmaktan
¢ikarak toplumsal sorumlulugun bir parca-
sihaline getirilir.

Kadinlara Mahsus Pembe Kitap’ta
yer alan bu normatif beden politikalari, gec
Osmanli kadin modernlesmesinin sadece
hukuki ve siyasi alanlarda degil, gindelik
hayat pratiklerinde de derin bir dontsum
yarattigini gostermektedir. Kadinlarin be-
denlerini yonetme, sekillendirme ve sun-
ma bicimleri, modern bir toplum idealinin
parcasi olarak yeniden duzenlenmistir. Bu
nedenle eser, yalnizca kadinlara yonelik bir
terbiye kitabi degil, ayni zamanda modern
Osmanli toplumunun “medenilesme” an-
layisini somutlastiran bir metindir.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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Davut Sebin*

Kahve, sadece lezzetli bir icecek olmanin étesinde, Osmanli Im-
paratorlugu’nun sosyal, kiiltiirel ve hatta siyasi hayatinda derin
izler birakmisg bir olgudur. Yemen‘den yayilarak 16. yiizyilin bags-
larinda Osmanli topraklarina ulasan kahve, kisa siirede saraydan
halka kadar her kesimin vazgecilmezi haline gelmis ve 6zgiin bir
"Tiirk kahvesi kiiltiirii"niin dogmasina zemin hazirlamistir.

Kahve kelimesinin kdkeni hakkinda
farkli rivayetler mevcuttur. En yaygin kabul
gorenlerden biri, kahvenin ilk ortaya ¢iktig|
Etiyopya'daki Kaffa bolgesinden geldigidir.
Bu bolge, kahve bitkisinin yetistigi ve ilk kez
tlketildigi yer olarak kabul edilir. Arapga’da
“‘gahwah” olarak bilinen bu kelime, 14.
ylzyildan itibaren kahvenin ginimuzde-
ki anlamini kazanmaya baslamistir ve bu
kelime, Kaffa bolgesinin isminden tlremis
olabilir. F. Burton, meshur “Binbir Gece Ma-
sallan” tercimesinde ise kahvenin Arap-
ca'daki “akhd” kelimesinden turedigini ve
anlaminin istah kesici sey oldugunu belir-
tiyor. Diger bir iddia ise kahve kelimesinin
Arapga’da “istahi kesildi” anlamina gelen
“kahiye” fiilinden tlredigidir. Ayrica, Arap-
ca’'da “gahwah” kelimesinin sarap anlami-
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na gelmesi de bilinmektedir. Bu nedenle
kahve kelimesinin kokeni hem cografi bir
bolgeye (Kaffa) hem de birfiil koklerine (ka-
hiye) dayanmaktadir. Kahve daha énceleri
Ibn-i Sina tarafindan sifa amaciyla “Bunc-
hum”ismiile kullanildigl bilinse de 14. veya
15. yUzyillarda Yemen’de bir icecek olarak
tarikatlar tarafindan kullanildigl distnul-
mektedir. Bu icecek, uzun slren zikirler si-
rasinda dinclik verip uykuyu engellemesi
sebebiyle muritlerce tercih edilmisti.

Yemen sinirlarini kisa slrede asan
kahve, Mekke ve Kahire sokaklarinda bu-
yuk ilgi topladi. Kahvenin “sindirimi ko-
laylastiran” ve “uyku acici” etkisi onu kes-
fedenler icin vazgecilmez bir icecek haline
getirdi. SO6zUnU ettigimiz rivayetlere gore
kahve ilk olarak sufilerin gece “zikir” ayin-



leri sirasinda ding kalmasini saglamak
amacliyla kullanildi. Ardindan yine sufiler
araciligiyla gtindelik hayata girmekte zor-
lanmadi. Bunun sebebini ise sufilerin Islam
itikadinda sosyal yonu daha kuvvetli ve
dunyevi hayatla daha ic ice bir yaklasima
sahip olmalarinda arayabiliriz. Kahveye
olan bu ilgi beraberinde ilk kahvehane kul-
turintn bu sehirlerde meydana gelmesini
sagladi. Builgi, sirasiyla Kudus ve Sam gibi
buylk kentlere ve nihayetinde 1550°li yil-
larda Istanbul’a tasindi. Kahvenin Osmanli
Imparatorlugu ile tanismasi, genellikle Ka-
nuni Sultan Stleyman donemine (1520-
1566) rastlar. En yaygin kabul goren gorus,
1517°de fethedilen Yemen’den, donemin
Yemen Valisi Ozdemir Pasa araciligiyla Is-
tanbul’a getirildigi yonindedir.

Kahve, sadece lezzetli bir icecek
olmanin otesinde, Osmanli imparatorlu-
gu’'nun sosyal, kultirel ve hatta siyasi ha-
yatinda derin izler birakmis bir olgudur. Ye-
men’den yayilarak 16. ylzyilin baslarinda
Osmanli topraklarina ulasan kahve, kisa
surede saraydan halka kadar her kesimin
vazgecilmezi haline gelmis ve 6zgin bir
“Tark kahvesi kaltird”ntn dogmasina ze-
min hazirlamistir.

Ancak, kahvenin asil populerlik ka-
zanmasl ve bir kiltlire dontsmesi, 1554
yiinda Tahtakale’de acilan ilk kahveha-
nelerle baslar. Halep’ten gelen Hekim ve
Sam’dan gelen Sems adli iki ticcarin actigl
bu mekanlar, kisa strede buyukilgi gormus
ve hizla yayilarak toplumsal yasamin mer-
kezine yerlesmistir. Insanlar var olusundan
itibaren sosyal bir varlik olarak sosyallese-
bilecegi araclara ve mekanlara ihtiyac duy-
dular. Kahve Osmanli toplumunda bu arzu-
yu gercek kilan en uygun arag, kahvehane
de en uygun mekandi. Ortaya ciktigl do-
nemde Osmanli Devleti ve toplumu zaten
ekonomik sikintilar, ciddi bir nifus artisi ve
buna bagli go¢ hareketliligi sonucunda her

alanda ciddi bir donistmun icindeydi.

Osmanli'da kahvehane kulturt yay-
ginlasmadan 6nce toplumun sosyallese-
bilecegi cok az mekan bulunuyordu. Bun-
lar da ibadethane, meyhane ve hamam
ile sinirliydi. Ibadethanelerde konu siniri
olmasl, meyhanenin haram kilinmasi ve
hamamin da pahali olmasi kahvehanenin
toplum arasinda buyuk bir ilgi gdrmesini
sagladi. Kahvehane bir mekan olarak yal-
nizca erkeklere acik olsa da kahve icmek
kadinlar arasinda da buyuk bir yayginlik
kazanmisti. Bu sayede kahve, evin vazge-
cilmez icecegi olarak mahzendeki yerini
almisti bile.

Kahvehaneler, Osmanli toplumun-
da camilerin sinirli sosyallesme imkanina
alternatif olarak yeni ve 6zglr bir kamusal
alan yarattl. Baslangicta sadece kahve ici-
len yerler olmaktan cikip, kilttrel, edebi,
siyasi konularin konusuldugu, eglencele-
rin yapildigl, yeni haberlerin 6grenildigi ve
sosyal sinif ayrimi gézetmeksizin insanlarin
bir araya gelebildigi 6nemli bulusma nok-
talar haline geldi. Ozellikle bekar odala-
rinda toplu halde yasayan ve sosyallesme
imkani kisitli olan kesim icin kahvehane,
vazgecilmez bir firsattl. Kahve, gindiiz ru-
tinini sarsarak insanlarin sokaga ¢cikmasina
ve geceyi tanimasina da vesile olmus, bu
yonuyle toplumsal ve kilturel bir dontsU-
mu tetiklemistir. Osmanli’da varlikli aileler
aslinda misafirlerini evlerindeki selamlik
bolimunde agirlayabilecek durumda ol-
salar da selamlik sonugta evin bir parcasi
oldugu icin ev halkinin mahremiyetiniriske
atiyordu. Bu nedenle, zamanla misafir ka-
bul etmekicin kahvehaneleri tercih etmeye
basladilar. Ayrica kahve icmek ve kahveha-
neye gitmek, donemin gelir seviyesine gore
oldukca ucuz bir etkinlikti. Nitekim Pecevi,
eskiden dost meclisleri kurmak icin buyuk
masraflar yapan kisilerin artik yalnizca bir-
kac akce vererek kahvehanelerde ayni soh-
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bet ortamini yakaladiklarini belirtir. Bu
da kahvehanelerin hem ekonomik hem
de pratik bir sosyallesme alani sundugu-
nu gosterir. Boylece toplumun farkl gelir
gruplari bu mekanlara kolaylikla erise-
bilmekteydi ve kahvehane yeni, ucuz ve
islevsel bir kamusal alan haline geldi.

18 » ETU GENC TARIH Mayis 2026

iy o il Hoomme

Kahvehanelerin
Cok Yonlu Duinyasi

Kahvehanelerin  Osmanli  toplu-
munda ortaya c¢ikmasi, sosyal hayat
acisindan gercek bir donim noktasiyd.
Cunkt bu mekanlar, kokeni, sinifi veya
meslegi ne olursa olsun ¢ok ¢esitli insan
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gruplarini ayni ¢atr altinda bulusturdu. O
glne kadar insanlarin herhangi bir Ucret
karsiliginda eglenmeye gittikleri, herkesin
rahatca girebildigi kamusal bir alan yoktu.
Kahvehaneler bu boslugu doldurarak hem
toplu halde vakit gecirilebilen hem de du-
zenli eglencelerin sunuldugu yeni bir or-
tam yaratti. Bu nedenle kahvehaneler, ba-
sit bir kahve icme yerinin cok 6tesine gecti.
Osmanlilara ulastiklariilk yillardan itibaren
kahvehaneler, midavimlerininilgi alanlari-
na gore kendiliginden pek cok isleve sahip
oldu. Pecevi’'nin aktardigina gore ozellikle
okur-yazar kisiler kahvehanelerde toplani-
yor, topluca kitaplar okunuyor, edebi soh-
betler yapiliyor; bazen yeni yazilmis siirler
muUzakere ediliyor, bazen de satrang ve
tavla gibi oyunlar oynaniyordu. Bu yonuyle
kahvehaneler, bir cesit kilttrel bulusma ve
paylasim mekani haline geldi.

Kahvehanelerde sadece sohbet edil-

Turk Halk Kaltariintin En Ozgtin Uriint ve Kahvehanelerin
Vazgecilmez Eglencesi Olan Karagdz ve Hacivat Oyunu
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mezdi; Osmanli eglence kalttrdnin temel
unsurlarr olan Karagdz-Hacivat golge oyu-
nu, meddah hikayeciligi, orta oyunu gibi
gosteriler de bu mekanlarda halkla bulu-
surdu. Boylece kahvehaneler hem eglence
hem de kultUrel Gretim icin 6nemli bir mer-
kez oldu.

Asiklik geleneginin gelismesinde de
kahvehanelerin roli buyuktur. Saz esligin-
de siir soyleyen asiklar, bu mekanlarda ge-
nis kitlelere ulasma firsati buldu. Ozellikle
16. yuzyilda asikligin gliclenmesi, kahve-
hanelerin yayginlasmasiyla yakindan ilis-
kilidir. Kahvehanelerde muzikli eglenceler
de bulunmasina ragmen, bu tir etkinlikler
meyhaneyi cagristirabilecegi icin cok yay-
ginlasmamis gibi gorintyor. Buna ragmen
kahvehaneler, Osmanli kilttrel hayatinda
uzun slre canli bir sosyal merkez olarak
varliklarini sirdarduler.

Kahvehanelerin
Yasaklanma Siireci

Devletler, iktidarlarini sirdirebilmek
icin toplum Uzerindeki kontrolt her zaman
saglam tutmak ister. Insanlarin bir araya
gelip dustincelerini paylastiklar kamusal
alanlar ise bu acidan oldukca hassas yer-
lerdir; clinkd burada bireyler hem sosyal
iliskiler kurar hem de yoneticileri elestir-
me veya sorgulama cesareti kazanirlar. Bu
ylzden devletlerin kamusal mekanlari za-
man zaman duzeni bozabilecek potansiyel
alanlar olarak gormesi sasirtici degildir.

Kahve, kahvehanelerin ortaya ¢cikma-
siyla birlikte yalnizca bir icecek olmaktan
cikip genis kitlelerin paylastigr bir kilttrel
olguya donustl. Kahvehaneler sadece ice-
cek tuketilen yerler degil, ayni zamanda
siyasi mizahin ve elestirinin Uretildigi alan-
lardi. Ornegin Karagdz-Hacivat oyunlari
cogu kez yonetime dair taslamalarigeriyor;
orta oyunu da benzer sekilde halkin gtincel



olaylara yonelik elestirilerini sahneye tasl-
yordu. Kanuni’nin oglu Sehzade Bayezid
ile yasadigl gerilimin Beysehirde bir orta
oyununa konu edilmesi bunun carpici bir
ornegidir. Meddahlarin anlattig hikayeler-
de desiksik siyasi gondermeler bulunuyor-
du. Ozellikle Karagbz-Hacivat gibi anonim
oyunlarin elestiri icin genis bir alan yarat-
masl, yoneticilerin kahvehaneleri dikkatle
izlemesine yol aclyordu. Kisacasl devlet,
kahvehanelerin  masum bir eglenceden
cok daha fazlasini sundugunu, hatta siyasi
bir tehdit haline geldigini distunuyordu.

Kahvehaneleri tehlikeli kilan bir diger
unsur ise toplumun her kesiminden insani
bir araya getirmesiydi. Pecevi’nin anlatimi-
na gore kahvehaneler o kadar poplerles-
misti ki issiz memur adaylarindan kadilara,
muderrislerden yuksek ritbeli burokratlara
kadar pek cok kisi bu mekanlarda vakit ge-
ciriyordu. Oysa Osmanli duzeni, yoneten-
lerle yonetilenlerin birbirinden net bicimde
ayrildig bir yapiya dayaniyordu. Bu iki gru-
bun ayni ortamda oturup sohbet etmesi
ise devlet acisindan dogal olarak ciddi bir
risk olusturuyordu. Ulemanin kahvehane-
lere yonelttigi elestiriler de cogu kez dini
bir dilden ifade edilse de aslinda siyasi bir
icerik taslyordu. Onlara gore kahvehaneler
yUzinden insanlar camiye gitmeyi ihmal
ediyor, toplumsal dizen bozuluyordu. An-
cak gercekte kahvehanelerde gelisen sey
dini yozlasma degil, siyasal elestiri kiltu-
raydu. Halk burada ¢zgtrce konusma im-
kani buluyor ve bu durum devlet icin dini
degil, siyasi bir rahatsizlik yaratiyordu. Do-
layisiyla ulemanin tepkisi, gorinduginden
cok daha politik bir tavirdi.

Kahveyle Sekillenen
Yeni Sosyal Kiiltiir
Kahve ortaya ¢iktigl andan itibaren

onemli tartismalan da beraberinde getir-
di. Ozellikle kahve araciligiyla kamusal bir

alan olarak ortaya cikan kahvehaneler,
halkin yeni bir sosyallesme aracina kavus-
masini sagladi. Kamusal alan siyasal erk
karsisinda halkin elestiri Urettigi yerlerdir.
Kahvehaneler beraberinde bu politik dina-
mizmi Ureterek yonetici unsurlar icin ciddi
tehdit olusturmuslardir. Kahveye ve kahve-
haneye karsi dini bir cephe almak gereklili-
gi siyasal erk destekli bilin¢li bir yaklagimdi.
Fakat dini agidan girisilen tim cabalar te-
melsiz ve tutarsizdi. Sonucta buralar iceri-
sinde barindirdiklari ile birlikte toplum icin
onemli cazibe alanlari haline geldi. Turk
halk kaltrinin gelismesine dnemli katki
sagladl. Kahvenin ve kahvehanelerin ge-
lisiyle Osmanli toplumu sokaga c¢ikmaya,
geceyi tanimaya ve eglenceyi satin almaya
basladi. Bu da beraberinde ciddi bir top-
lumsal ve kultlrel dontsimu getirdi.

* Tarih BolUmU 4.sinif 0grencisi.
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Hiisra Ertiirk*

GECENIN
KARANLIK MISAFIRI:

KARABASAN

Karabasan; uykuya dalarken ya da
uyanirken, bilincin agik olmasina ragmen
vicudun gecici olarak hareket edeme-
mesi ve konusamamas! durumuna denir.
Halk arasinda ise uykuda hissedilen agir
bir baski, bedenin hareket edememesi ve
zaman zaman nefes alamama duygusu ile
tanimlanir. Bu olgu, yalnizca modern psi-
koloji ile agiklanamaz; tarih boyunca farkli
kultlrler, karabasan benzeri deneyimleri
mistik ve dogaustl agiklamalarla yorum-
lamistir. Turkiye'de, ozellikle Anadolu’nun
kirsal bolgelerinde ve Dogu Anadolu se-
hirlerinde karabasan inanisi, hem gunlik
yasamin bir parcasi hem de kilturel bir
miras olarak varligini strdardr. insanlar, bu
deneyimi cogunlukla kotl ruhlarin ya da
cinlerin bir tir saldinsi olarak gormus ve
bununla basa cikmak icin cesitli ritteller
ve onlemler gelistirmistir. Karabasanin ko-
keni, insanin uykuda yasadigi bilin¢disl de-
neyimlere ve rlya yorumlama gelenegine
dayanir. Tarihsel olarak bu kavram; Avrupa,
Asya ve Orta Dogu kulturlerinde farkli isim-
lerle karsimiza ¢ikar. Bati kilturiinde “gece
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kabusu” olarak adlandirlan olgu, cogun-
lukla cadilar, hayaletler veya kotl ruhlarla
iliskilendirilir. Orta Cag Avrupa’sinda insan-
lar, aciklayamadiklari fiziksel ve psikolojik
rahatsizliklari karabasanla aciklar; bununla
basa cikmak icin dualar okur veya tilsimlar
kullanirlardi. Orta Dogu ve Islam kiltirin-
deise kotu niyetli cinlerin uykuda insanlara
zarar verdigi distnuldr, halk arasinda cin-
lerin uyku sirasinda bedene oturmasi veya
baski kurmasi seklinde anlatilir. Anado-
lu’da karabasan, genellikle gece yatak tze-
rinde hissedilen ani baski, nefes alamama
ve bazen de gorulen hayalivarliklarla birlik-
te tanimlanir. Bu deneyimler, halk arasinda
kotl ruhlarin veya cinlerin bedene baski
kurdugu seklinde yorumlanir ve toplumun
manevi dinyasinda dnemli bir yer tutar.

Anadolu kiltirinde karabasan,
sadece bireysel bir deneyim degil, ayni
zamanda toplumsal ve rittel bir olgudur.
Halk arasinda, karabasanin etkilerini azalt-
mak icin dualar okunur, muskalar tasinir ve
bazi ritteller uygulanir. Ornegin Erzurum
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ve cevresinde, karabasan bastirdigina ina-
nilan kisi, yatmadan dnce “Ayett’l-Kursi” ve
“Fatiha” gibi dualari okur, basucuna tilsim-
lar veya taslar koyar. Karabasanin geceleri
ortaya ¢ikmasini engellemek icin yatagin
basucuna belirli tilsimlar konur veya oda-
nin koselerine tuz serpilir. Bu ritueller, ka-
rabasani kotd ruhlardan korunma yontemi
olarak tanimlar ve toplumsal dayanisma-
nin bir gostergesi olarak islev gorar. Halk
hikayeleri, karabasanin kultirel aktarimin-
da buyuk rol oynar. Anadolu’da anlatilan
bircok masal ve hikayede karabasan figl-
rd, kotd niyetli varliklar veya bayuyle iliski-
lendirilir. Ornegin Dogu Anadolu’da anla-
tilan bir hikayede; geceleri yalniz yatan bir
koyll, yataginda hareket edemedigini fark
eder ve Uzerine oturan karabasani kovmak
icin koydeki yasl bir kadinin verdigi dua ve
tilsimi kullanir. Hikaye, bireyin hem korku-
lariyla ylzlesmesini hem de toplumun ko-
lektif bilgeliginden yardim almasini anlatir.
Bu hikayeler yalnizca korkutmak icin degil;
ayni zamanda gece ge¢ saatlerde dikkatli
olunmasi, toplumsal kurallara uyulma-
si ve manevi degerlere saygl gosterilmesi
mesajini iletmek icin de anlatilir. Kara-
basanin kilturel izleri, edebiyat ve sanat
eserlerinde de gordlur. Anadolu masallari,
halk hikayeleri ve siirlerde karabasan figl-
rd, korku ve bilinmezlik duygusunu sim-
geler. Bazi hikayelerde karabasan, bireyin
icsel korkularinin somut bir temsilidir ve
bu figlr, toplumun psikolojik yapisini ve
kolektif bilincdisini yansitir. Modern ede-
biyat ve sinemada da karabasan motifleri,
insan psikolojisinin derinliklerine ve biling-
disi korkulara yapilan gondermeler olarak
yer alir. Sinema ve televizyon dizilerinde
karabasan sahneleri cogunlukla dramatik
gerilimi artirmak icin kullanilir; bu da halk
inanglarinin ginimuzde kultdrel Uretim
icinde nasil yasatildigini gosterir.

Karabasan inanisl ayni zamanda

toplumsal psikoloji acisindan da degerlidir.
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Insanlar, karabasan deneyimini paylastik-
¢a, bunun bir sucluluk veya utang kaynagi
olmadigini, herkesin zaman zaman bu tur
deneyimler yasayabilecegini 6grenir. Bu
durum, toplumsal baglar glclendiren bir
unsur olarak islev gorur. Ayrica karabasan
rittelleri ve hikayeleri, toplumun manevi
ve etik degerlerinin aktarilmasinda dnemli
bir rol oynar; durustlik, cesaret ve toplum-
sal kurallara uyum gibi degerler, karabasan
hikayeleri araciligiyla kusaklara iletilir. Ka-
rabasan, sadece bir korku deneyimi degil,
ayni zamanda kultdrel bir simge, toplum-
sal bir hafiza ve insanin bilincdisi diinyasi-
na dair bir pencere olarak varligini strdu-
rur. GUnUmuzde karabasan inanci, bilimsel
aciklamalarla birlikte degerlendirilse de
halk kultirindeki ritteller ve anlatilar, bu
deneyimin manevi ve kultirel boyutlarini
korumaya devam etmektedir. Kirsal bol-
gelerde karabasanla ilgili ritiellerin ve an-
latilarin yasatilmasi, bireysel ve toplumsal
dizeyde bir koruma ve anlamlandirma is-
levi gorur. Insanlar, karabasan deneyimini
aciklamanin ve rittellerle kontrol etmenin
yollarini ararken ayni zamanda toplumsal
baglarini ve kilturel bellegini gliclendirmis
olur.

Karabasan inanisl, tarih boyun-
ca farkli kiltirlerde benzer bicimlerde
gozlemlenen bir olgudur; ancak Anadolu
kultirinde bu deneyim, ritteller, dualar
ve halk hikayeleri araciligiyla 6zglin bir
bicimde hayat bulmustur. Insan zihni-
nin karmasikligini, bilincdisi korkulari ve
toplumsal degerleri bir araya getiren ka-
rabasan, hem psikolojik bir olgu hem de
zengin bir kdlttrel miras olarak bugin de
onemini korumaktadir. Bu inanis, bireyle-
ri uyarmak, toplumsal degerleri aktarmak
ve bilincdisi korkularla basa cikmak icin
kullanilan guclt bir kaltdrel aractir. Kara-
basan veya bilimsel adiyla uyku felci, in-
sanlik tarihi boyunca suregelen kulturel
ve psikolojik etkileri olan, ancak modern



bilimle fizyolojik temeli anlasilan bir uyku
bozuklugudur. Gegmisten ginimuze olan
etkisi, temelde bilimsel aciklamanin yoklu-
gundan kaynaklanir. Antik caglardan itiba-
ren; uyaniklik ile uyku arasindaki o hassas
gecis aninda yasanan hareket edememe,
nefes darligl hissi, gdgliste yogun bir baski
ve oOzellikle odada kotu niyetli bir varligin
bulunduguna dair canli halisinasyonlar,
insanlar tarafindan dogatstu guclerin bir
saldinsi olarak yorumlanmistir. Turk kul-
tlrtinde Uzerine ¢dken “Karabasan” figlir(,
Cermen mitolojisindeki kabuslara neden
olan “Mara” ve Orta Cag’da cinsel saldin
temali seytani ruhlar olan Incubus ve Suc-
cubus figlrleri, bu ortak deneyimin kiltirel
yansimalaridir.

Modern bilim, karabasanin temeli-
ni uyku felci ve REM uykusu sirasinda yasa-
nan biling ile bedensel hareket arasindaki
uyumsuzlukta gortr. Uyku felci sirasinda
kisi bilincli olmasina ragmen kaslarini ha-
reket ettiremez, bu da yogun bir baski ve
korku hissine yol acar. Ayrica uyku sirasin-
da beynin riya gorme faaliyetleri devam
ederken kisinin hareket edememesi, bu
deneyimi gercek bir tehdit gibi algilamasi-
na neden olur. Uyku sirasinda kalp atisinin
hizlanmasi ve nefes alma zorlugu, karaba-
sanin fiziksel belirtilerini gliclendirir. Ancak
bu bilimsel aciklamalar, halk inanclarinda
karabasanin manevi ve kulturel boyutlarin
ortadan kaldirmaz; insanlar hala karabasa-
ni kotd ruhlarin veya cinlerin etkisi olarak
gormeye devam eder. Ginumuzdeki etkisi
ise daha cok psikolojik alandadir. Modern
bilim, karabasanin zararsiz oldugunu ve
temelde REM uykusu sirasinda ruyalarin
eyleme dokdlmesini engelleyen dogal kas
felcinin, bilincin tam olarak uyanmasindan
hemen 6nce veya sonra devam etmesiyle
ortaya ciktigini aciklar. Ancak bu bilgiye
ragmen, deneyimin yarattigr yogun panik,
korkutucu hallUsinasyonlar ve caresizlik
hissi, bireylerde “uyku anksiyetesi” gelis-

tirir. Kisi, tekrar karabasan yasama korku-
suyla yataga girmekte zorlanir; bu da kro-
nik uykusuzluga ve dolayisiyla karabasan
riskinin daha da artmasina neden olan bir
kisirdongu yaratir,

Bu durumdan kurtulmak icin ati-
lacak en onemli adimlar buyuk olctude
yasam tarzi duzenlemelerine ve psikolojik
yonetime dayanir. En kritik faktor, saglikli
bir uyku hijyeni olusturmaktir. Bu; vicu-
dun biyolojik ritmini stabilize etmek icin
hafta sonlar bile dahil olmak Uzere her
gun ayni saatte yatip ayni saatte kalkma-
yI, yeterli (genellikle 7-9 saat) gece uykusu
almayi ve uyku ortaminin karanlik, sessiz
ve serin olmasini saglamayi icerir. Ikinci
onemli nokta, stres ve anksiyete yonetimi-
dir. Karabasanin en blyuk tetikleyicisi stres
oldugundan, glin icinde meditasyon, yoga,
glnlik tutma veya hafif egzersiz gibi yon-
temlerle psikolojik baskiyl azaltmak esas-
tir. Ayrica, yatmadan hemen once alkol, ka-
fein ve agir yemek tiketiminden kaginmak
uyku dongusind korumaya yardimci olur.
Uyku pozisyonu acisindan, bazi arastirma-
lar sirtUstd uyumanin riski artirdigini gos-
terdiginden, mimkunse yan yatis pozisyo-
nu tercih edilmelidir. Karabasan aninda ise
paniklememek ve durumu bilincli olarak
yonetmeye calismak dnemlidir; tim vicu-
du hareket ettirmeye calismak yerine, sa-
dece parmak uglari, ayak parmaklar veya
g6z kaslari gibi kiicUk kaslar hareket ettir-
meye odaklanmak, felc durumundan ¢ikisi
hizlandirabilir.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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Merve Gedik*

KLASIK DONEM

OSMANLIDEVLETI’NDE

-
KUREK CEZASI

Buharli makinelerin icadindan énce
gemiler yelkenle hareket eder, hava sart-
larinin elverigsiz oldugu zamanlarda ise
kurekle yuratalirdd. Bu déonemde donan-
masi olan her devlette oldugu gibi Osmanli
Devleti'nde de kurekgiye ihtiyac hasil ol-
mustur. Osmanli donanmasinda kirekgi
ihtiyacr iki sekilde karsilanmistir: ilki, forsa
denilen ve savasta alinan esirlerdir. ikin-
cisi ise devletin kendi tebaasindan belirli
araliklarla donanmaicin kirekci almasidir.
Geri kalan dokuz hane bu kirekginin alti
aylik iasesini temin icin avariz adi altinda
vergi verirdi. Bu rakam devletin icinde bu-
lundugu duruma gore bazen degismistir.
Arsiv kayitlarinda sadece reayadan degil,
esnaftan da kurekgilericin vergi alindig an-
lasiimaktadir. Alinan bu paralar kirekgilere
maas olarak verilmekteydi. Bazi durumlar-
da ise kurekci alinamayan yerlerden bu-
nun bedeli alinarak yine de kurekgi temini
saglanirdi. Kurekgilere verilen maas sadece
vergilerden degil, bazen kisilerin vasiyetna-
melerinden de karsilanmaktaydi. Kurekgi
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temini icin basvurulan yontemlerden biri
de suc isleyen Osmanli tebaasina kurek
cekme cezasi verilmesidir.

Arastirmalarda kirek cezasi, hapis
cezasinin Osmanli donanmasinda kurek
cektirilerek uygulanmasi olarak tanimlan-
mistir. Bir baska tanima gore kurek cezasi;
Tanzimat’tan once ve yelkencilik donemle-
rinde, isledikleri agir suclardan dolayi sa-
vas gemilerinde kirek cekmek Uzere gemi
hizmetine verilme cezasidir. Bu durumda
kirek cezasl, hapis cezasinin nitelikli bir
halidir. Bir geminin belirli bir bolimunde
kalmak ve o bolimden disari ¢ikariima-
mak mahkimun 6zgurluguni kisitladig
icin kirek cezasl hapis statlstndedir. Ku-
rek cezasini nitelikli kilan husus, mahk{-
mun sadece 6zglrlugunin kisitlanmasi
degildir; ayni zamanda agir bir hizmet
olan kurek cekmenin zorunlu kiinmasidir.
Klasik donemde kirek cezasina mahkim
edilen kisi gemilerin hareketi, yon degistir-
mesi ve durdurulmasi icin kirek cekmekle



yukumliydu. Cezanin bu niteligi Tanzimat
sonrasi ceza kanunnamelerinde bile “kirek
cezas!” olarak yer almistir. Klirek cezasini,
cezanin suresi dikkate alindiginda mueb-
bet ve muvakkat kirek cezasi olarak ikiye
ayirmak mumkdndur. Arastirilan déneme
iliskin arsiv kayitlarinda, kiirek cezasi 6mur
boyu verilmek isteniyorsa bu husus acik
sekilde ifade edilmistir. Kayitlarda genel-
de sure belirtilmeden kirek cezasina hik-
medildigi anlasilmaktadir. Ancak 1 yildan
az surede kirek cezasi infaz edilmemistir.
Heyd, “klcuk” suc olarak ifade ettigi suc
tiplerine verilen kirek cezasinin suresinin
5ile 10 yil oldugunu belirtmistir. Peters ise
ortalama kurek cezasi stresinin 8 yil oldu-
gunu zikretmistir. Bir mahkdm omur boyu
kirek cezasl ile cezalandirilmamissa, kirek
cezasinin belirli bir sire devam edecegi ve
daha sonra serbest birakilacagi Mihimme
defterlerinden anlasiimaktadir.

Osmanli Devleti, kurulusundan kisa
sure sonra Bati Anadolu’daki beyliklerin
topraklarini sinirlarina katmis ve denizci-
likte ileri sayilan bu beyliklerin miraslarini
devralmisti. Gelibolu’nun fethiyle donan-
manin askeri dnemi anlasilmis, burada
tersane insa edilmesi de verilen dnemin
gostergesi olmustu. Gelibolu'nun fethin-
den sonra Akdeniz'de etkin Venedik ve Ce-
nevizlilerle temaslar artmis, bunlarin gemi
ve denizcilik faaliyetlerinden yararlanil-
mistl. Bu donemde 6zellikle Venediklilerin
etkisiyle Osmanli donanmasi Akdeniz’de
yaygin sekilde kullanilan, kirekle hareket
eden gemilere agirlik vermis ve Gelibolu’da
ciddi gemi insa faaliyeti yurutulmustd. Ge-
libolu Tersanesi, Yavuz Sultan Selim done-
minde Hali¢ Tersanesi kurulunca ikinci de-
receye dusse de XVI. ylzyil sonlarina kadar
onemini korumustu. Bu donem Osmanli
donanmasinda cekdiri yani kirekliler ara-
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sinda kalyata, pergende, firkate, karamur-
sel, sayka, cekeleve, kayik ve kancabas gibi
gemiler insa ediliyor; oturak sayisi ve bu-
yuklige gore degisiyordu. Savas gemileri
icinde kadirgalar hizli hareket kabiliyetleri
nedeniyle donanmanin asil savasgi glicl-
nU olusturuyordu. Ayrica kirekliler arasin-
da hem kirekle hem kalyonla kullanilan
iki katli “gliverce” ile “kalite” veya “kalya-
ta” denilen daha kuglk gemiler de vardi.
Osmanlilarda kirekli gemiler arasinda en
onemlisi olan kadirga, Uzuncarsili'ya gore
ortalama 42 metre boyunda, 24 oturakta
196 kurekgisi olan bir gemiydi. Fatih devrin-
den itibaren askeri basarilarin artmasi, ka-
dirgalarin 6Gneminiyukseltmisti. Donanma-
daki kadirga sayisi 1453'te 12, 1471’de 68,
1475te 93, 1520°de 100 ve 1571°de yaklasik
200°du. Boylece Osmanli bahriyesi XVI. ylz-
yilda, 6zellikle Kanuni déneminden itiba-
ren Avrupa’nin denizci devletlerinden daha
Ustln hale gelmisti. Bu basarida Barbaros
Hayrettin Pasa, Turgut Reis ve Kili¢ Ali Pasa
gibi denizcilerin tecriibeleri etkili olmustu.
Bu yuzyilda Osmanli Devleti, kadirga tirl
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savascl gemilerin katkisiyla Karadeniz,
Ege ve Akdeniz’de hakimiyet saglamaya
baslamisti. Osmanlilarin Akdeniz'de etkin
olmasinda savasci 6zelligiyle one ¢ikan ka-
dirgalarin 6nemli bir fonksiyonu vardi. Dev-
letin gliclu olabilmesiicin denizlerde varlik
gostermesi gerektigi anlasildiginda, beden
glictyle hareket eden kadirgalara ihtiyag
artmisti. Bu konuda Marmara ve cevresin-
de gemi insa faaliyetleri ciddi noktalara
ulasmis; Gelibolu, Kocaeli, Sakarya gibi
merkezler bu amacla dikkat ¢cekmisti. Ge-
libolu tersanesine bagli gemiler sadece ka-
dirgalardan ibaret degildi; kalyata, kayik ve
at gemileri yaninda, ihtiya¢ halinde sefere
katilmayr taahhit eden tliccar gemileri de
donanmanin mevcudunu olusturuyordu.
Kadirgalar insa edildikten sonra en énemli
mesele, bu gemilerde gorev yapacak ki-
rekciisglictinin temin edilmesiydi.

XVI. ylizyilda sefer zamanlarinda 40-
50 bin kirekciye gereksinim duyulmas,
emege olan talebi gosteriyordu. 1571 Ine-
bahti yenilgisi sonucu donanmanin blytk
kismini kaybeden Osmanli Devleti kisa



sturede yeni donanma kurmak zorunda
kalmis ve kirekgi ihtiyaci daha da artmis-
ti. Bu donemde issiz gezenler ile Cingene
taifesine yonelinmisti. Ayrica 1573’te her yil
100 kadirga donatma hedefi, murettebat
ihtiyacini artirmis, ozellikle kirekgi isgl-
cU talebi belirginlesmisti. Bir kadirga icin
150-200 kurekgi gerektiginden isglcu te-
mini her zaman glc bir problem olmustu.
Donanmanin isglict meselesi buyik nem
tasiyordu. Oncelikle piyasa fiyatlarinda
emek arz edenlerin istihdami istenmis an-
cak cogu zaman isglcu yetersiz kaldigi igin
devlet farkli emek kaynaklarina yonelmis-
ti. Kirekgiler cesitli kaynaklardan tedarik
ediliyordu. Bunlar arasinda “hod-girifte”
denilen kendi istegiyle yazilan gonulluler
vardi. Bu grup XVI. ve XVII. ylzyillarda se-
fer zamanlarinda devletin belirledigi bedel
karsiliginda Ucretli olarak gorev yapiyor-
du. Donanmada gorevlendirilen baska bir
grup ise cenkci ve leventlerden olusan as-
kerlerdi. Ancak askerlerin ihtiyaci karsila-
yamamasl Uzerine devlet yeni kaynaklara
yonelmis, bazi kazalardaki haneler avariz

gibi vergilerden muaf tutularak ocaklik ku-
rekci olarak defterlere kaydedilmis ve sefer
zamanlarinda ciddi organizasyon gerektigi
ve bu noktada bazi kaza ve sancaklara go-
revler distigu anlasiimaktadir. XVI. ylzyil
baslarindan itibaren sayilarini hizla artiran
“forsa” denilen gayrimuslim savas esirle-
ri de kirekgi olarak gorevlendirilen grup-
lardandi. Zorunlu calismaya tabi olan bu
esirler kole statlistine dontsmus ve savas
zamanlarinda kurekgi ihtiyacinin bir kismi
kole ticcarlariaraciligiyla karsilanmisti. Ay-
rica askerler, muaf reaya, savas esirleri ve
koleler disinda zorunlu isglictine tabi tutu-
lanlar arasinda mahkimlar yeni bir kaynak
olarak dikkat cekmeye baslamisti. Netice-
de Osmanli Devleti’nin Akdeniz'de genisle-
yen sinirlari ve donanma ihtiyaci, ddnemin
gemi teknolojisiyle birleserek cok sayida
kurekgiye gereksinim dogurmus ve bu ne-
denle kirek mahk(mlari alternatif isglict
kaynagi olarak kullanilmaya baslanmistir.

Orhan Gazi (1326-1359) devrinden
itibaren gelisme kaydeden Osmanli do-
nanmasi, Il. Mehmed (1451-1481) devrinde
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Ege ve Karadeniz'de etkin rol oynayan bir
kuvvet haline gelmis, I. Stleyman (1520-
1566) devrinde ise altin ¢agini yasamistir.
Akdeniz’in yani sira Kizildeniz ve Hint Ok-
yanusu’'nda etkin glc olma iddiasindaki
Osmanlilar, XVI. yuzyillda bu iddialarini
gerceklestirecek glclt bir donanmayi kur-
may! basarmislardir. Bu donanmayi seyir
halinde tutabilmek icin cok fazla kirekgi-
ye ihtiyac duyan Osmanli Devleti, kirekgi
ihtiyacini muhtelif kaynaklardan temin et-
mistir. Birincisi her 20 haneden 1 kurekgi
hesabiyla avariz vergisi olarak kurekgi top-
lanmasi, ikincisi savas esirlerinin kurekgi
olarak kullanilmasi, GclnclsU cesitli esnaf
gruplarindan kirekgi yazilmasi, dérdincu-
su gonullulerin donanmaya katilmasidir.
Sonuncusu ise suclular gibi toplumun mar-
jinal kesiminiolusturanlarin kiirek cezasina
carptinlmasidir. Kirek cezasinin Osmanli
Devleti’nde ne zaman uygulanmaya bas-
ladigl kesin olmamakla birlikte, suclularin
kurekgci olarak kullanilmasina dair en eski
tarihli ferman . Stileyman devrinin sonlari-

nadogru, 1550°li yillara tekabul etmektedir.
Ayni devirde kirek cezasi verilen mucrim-
ler kayit altina alinmistir. Bu durum kdrek
cezasinin |. Stleyman devrinin sonlarinda
muesseselesmis oldugunu gostermekte-
dir. Kirek cezasini baslatan ve bitiren sey
padisahin hukmudur. Mucrimlerin kirege
konulmalar veya serbest birakilmalarricin
Emr-i Serif gerekmektedir. Hakkinda kirek
cezasl verilen mucrimlerin gonderilecekleri
yer Emr-i Serif ile belirlenir; faillerin isim-
leri ve isledikleri suclarin kaydedildigi sicil
payitahta gonderilerek mucrim defterine
islenirdi. Failin Istanbul disindaki bir yerde
kirek cezasi cekmesi emredilmis olsa bile,
ismi ve isledigi suc Istanbul’daki micrim
defterine mutlaka kaydedilirdi. Ayrica her
kazallk bolgede mucrimlerin kayitlarinin
tutuldugu defterler vardi.

Osmanli Devleti'nde kirek cezasi
verme yetkisi dogrudan padisaha ait olup,
cezanin tespiti Divan-1 Himayun’da kazas-
kerler tarafindan yapilmaktaydi. XVI. yliz-
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yilin ikinci yarisinda Osmanli Devleti’nde
en fazla uygulanan cezalandirma yontem-
lerinden biri kirek cezasidir. Bu ceza hem
kanunnamelerde hem de ser-i hukukta
acik sekilde tanimlanmistir. Antik caglar-
dan beri uygulanan zorla calistirma usuld,
Orta Cag’dan itibaren Akdeniz'de gelismis
ve Osmanlilar tarafindan da benimsenmis-
tir. Sellin, kirek cezasinin itk kez XV. ytzyilin
ortasinda Fransizlar tarafindan uygulandi-
gini ifade etmektedir. XVI. yuzyilda Ispanya,
Hollanda, Fransa, Venedik ve Belcika gibi
Avrupa devletlerinde kirek mahkimlari
yaygindi. Akdeniz’'de kadirgalarin seyri icin
cok sayida kurekciye ihtiyac duyulmasi bu
yontemi yayginlastirmistir. Akdeniz din-
yasinda kurekgi temini genellikle gonalli-
ler, savas esirleri ve Kuzey Afrika kiyilarinin
yagmalanmasiyla ele gecirilen MUsliman-
laryoluyla saglaniyordu. Zikredilen U¢ grup
arasinda en onemli miktar Ucret mukabili
kirek ceken gonalliler olusturmaktayd.
XVI. ylzyil Akdeniz dinyasini kasip kavuran
fiyat devrimi, donanmalarda Gcret muka-
bili kirek ceken gonullulerin Ucretlerinde
buyuk artislara yol actl.

Osmanlilar 6zellikle Dogu Akdeniz’'de
hakimiyet kurmaya basladiklarinda, ka-
nunnamelerde yer almamasina ragmen
kirek cezasini bir cezalandirma yontemi
olarak benimsediler. Bu donemde donan-
madaki kirekci ihtiyaci, hapishanelerde
cezalarinin uygulanmasini bekleyen fa-
illerin  durumunu dogrudan etkiliyordu.
Istanbul’dan gonderilen emirlerde bazen
siyaset, kisas ve kat-1 uzuv cezalarinin mut-
laka uygulanmasi; bu cezalar disindaki
mucrimlerin ise kirege konulmasi istenir-
ken, bazen de siyaset ve kat-1 uzuv cezas
verilenlerin de kirege konulmasi emredile-
biliyordu. 1568 tarihli bir mihimme hikmu
uzuv kesme cezasi verilen bazi micrimlerin
cezalarinin kurege cevrildigini gostermek-
tedir. 1564’te Malta Seferi 6ncesinde sur-
glin cezasi verilen bir kisinin cezasi da kure-

ge dondsturtlmastar. Bir suclunun kirege
konulmaslicin temel sart sucunun sabit ol-
maslydi. Ancak gorevlilerin ihmali veya art
niyeti nedeniyle sucu sabit olmayan kisiler
de yillarca kadirgalarda kirek cekmek zo-
runda kalabiliyordu. Bu durumlarda muc-
rimlerin isimlerinin ve suclarinin kaydedil-
digi defter ise yariyordu. Sugsuz oldugunu
iddia eden bir kisinin defterde kaydi yoksa
bagli oldugu kadiliktan gerekli arastirma
istenir ve belgeler Istanbul’a gonderilirdi.
1578 tarihli bir hikme gbére Hasan Reis’in
yUksek ihtimalle kirekci yapmak icin ka-
cirdigl Turgut isimli “emred oglan”, levend
gemisinde yakalaninca mucrim sanilarak
kirege konulmus ve 12 yil kirek cekmistir.
Bu olay sucu sabit olmayanlarin da kirege
konulabilecegini gosterir. “Emred” sakall
clkmamis erkek cocuklarini tanimlar. Ebu
Hanife'ye gore erkek cocuklarinin ergen-
lik yasl 15-18 arasinda kabul edildiginden
Turgut'un cok kucuk yasta kirek cekmek
zorunda kaldigi anlasilir. Ayni dénemde Is-
panya’da kirege konulma yasl en az 17 idi.
Osmanli'da ise asayisi bozan suhtelerin de
ayni yaslarda kurege konuldugu goralur.
Buna karsilik cok yaslilar veya engelliler ku-
rege konulmazd.

Kurek cezasi verilen mucrimlerin yak-
lasik %83’ istanbul’a gonderilir ve donan-
manin sefere cikacagl zamana kadar Ter-
sane-i Amire’deki hapishanede tutulurdu.
Ancak gemilerde acil kirekgi ihtiyacr oldu-
gunda mahkimlar dogrudan kadirgalara
gonderilebilirdi. 1566'da Basra Korfezi'n-
deki kadirgalara kirekgi gerektiginde civar
eyaletlere htukim gonderilerek mucrimle-
rin Basra’ya gonderilmesi istenmistir. De-
nize yakin sancaklarda kurek cezasi alan-
lar yakin limanlara gonderilirdi. 1585’te
Mora’da kurek cezasi verilenler Midilli'ye
gonderilmek istenmis ancak Anabolu
kaptani bunun adet olmadigini sdylemis,
boylece mucrimler Anabolu limanindaki
gemilere konulmustur. Selanik, Ipsala ve
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GUmulcine’de ceza alanlar ise Kavala lima-
ninda kirege konurdu. Manisa’da kurege
mahk(im olanlar ise kadim uygulama ge-
regi Sakiz Adas’ndaki miri gemilere gon-
derilirdi. Eger gemilerde acil ihtiyac yoksa
mahkimlar mesafe gozetilmeksizin Istan-
bul’a gonderilirdi. Mihimme defterlerine
gore kirek cezasl Ege’nin iki yakasinda yo-
gun olmakla birlikte Anadolu ve Rumeli’nin
pek cok yerinde uygulanmaktaydi. Bu ceza
yalniz MUslimanlara degil gayrimuslimlere
de uygulaniyordu. Incelenen defterlerde
macrimlerin %14’Gnun, Ipsirlinin kirek
defterinde ise %22’sinin gayrimuslim ol-
dugu tespit edilmistir. Siyaset cezasindan
kurtulmak icin Musliman olan gayrimus-
limlerin cezalari kurege cevrilebiliyordu.
Muslimanlara icki satan gayrimuslimler,
gizlice sarap getirenler, evinde sarap bu-
lunduranlar kurege konulabilirdi. XVI. yuz-
yilin ikinci yarisinda kurek cezasi ozellikle
halka zulmeden idarecilere ve hirsizlik-yan-
kesicilik yapanlara verilmekteydi. Her 10
mucrimden biri bu suclardan ceza almak-
taydi. Ayrica resmi gorevlileri darp eden-
ler, adam kaciranlar, yakinini élddrenler,
dolandiricilik, iftira, yalanci sahitlik, kumar,
hakaret gibi sosyal dizeni bozan suclar da
kirekle cezalandirilabiliyordu. Esinin fuhus
yapmasina riza gosteren kocalar ve teca-
vizciler de kirege konulurdu. Tefecilik,
borcu 6dememe, kalpazanlik ve kacakgilik
gibi ekonomik duzeni bozan suclar da bu
kapsama giriyordu. Ayrica sefere memur
olduklarr halde goreve gitmeyen askerlere
ibret olsun diye kurek cezasi verilirdi. Asayi-
si bozan suhte ve leventler, yerini yurdunu
terk eden ciftbozanlar da kirek cezasi ala-
biliyordu.

Kurek mahkdmlari Tersane-i Ami-
re’ye, tas gemilerine veya kadirgalara ko-
nulurdu. Calisma sartlari son derece agirdi.
Mahkimlar kagmamasl icin ayaklarindan
zincirlenir; bazen gece glnduz araliksiz
kirek cekmeye zorlanirdi. Seidel iki gin iki
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gece uyutmadan kurek cektigini, kirbaclan-
diklarini anlatir. Lubenau ise tas gemilerin-
de kurek cekenlerin yasadiklari agir sartlari
aktarir; bu gemilerde yelken olmadig icin
surekli kirek cekilmek zorunda kalindigini
belirtir. Buna karsilik kadirgalarda kdrek
cekenlerin daha iyi muamele gordigind,
Turklerin Ispanyollardan daha iyi davran-
digini sdyler. Bu durum agir suclulann tas
gemilerine konuldugunu dustndurdr. K-
rek mahkimlarinin yiyecek ve giyecekleri
devlet tarafindan karsilanirdi. Taniklar ku-
rekcilere yalnizca peksimet ve su verildi-
gini belirtse de Bostan’a gore 200 dirhem
peksimetin yani sira bugday, nohut, tuz ve
sirke gibi yiyecekler verilmekteydi. Yilda be-
lirli miktarda kumas ve giysi verilirdi. Ayrica
her mucrime aylik 21 akge nafaka tahsis
edilirdi. Ayni donemde Ispanya’da kirekgi-
ler daha fazla yiyecek alirdi ancak zamanla
et yerine fasulye verilmeye baslanmistir.
Kurek cezasinin stresi mihimme kayitla-
rindan tam olarak belirlenemese de ceza-
lar 12-13 yil, hatta muebbed olabiliyordu.
Heyd 5-10 yil arasinda degistigini; Peters
ise ortalama 8 yil oldugunu belirtir. ipsir-
li’nin defterinde cezalar 10 ay ile 7 yil 9 ay
arasindadir. XVII. ytzyilda 6 ay ile mUebbed
arasinda degisen cezalar XVIII. yizyilda bir-
kac aya dismustur. XVIII. yuzyilda cezalarin
%380’i 1 yilicinde sona ermekteydi. Bu azal-
manin sebebiyelkenli gemilerin artmaslyla
kurekciye olan ihtiyacin azalmasidir. Av-
rupa’da da benzer bir durum yasanmistir.
Hapis cezasi alanlar hastalaninca kefil ile
serbest birakilabilirken, kiirek mahkimla-
r hastalansalar da serbest birakilmaz; ge-
mide degillerse hapishaneye konulurlardi.
Donanma aclik denizdeyse 6len kurekgile-
rin cesetleri denize atilirdi. Hapsedilmeleri
firar icin firsat yaratiyordu. 1566'da Culha-
oglu’nun 6 kez, 1578de Eminoglu Musta-
fa’nin 4 kez kirekten kactigr bilinmektedir.
Avrupa’da hastalanan kirekgiler hicbir
yardim olmadan denize atilirken, Osman-



l’nin hastalanan mahkdmlari hapsetmesi
daha insancil bir uygulamaydi. Cezasi bi-
tenler kefille serbest birakilir, yerleri yeni
mahkdmlarla doldurulurdu. 1560 tarihli bir
hikme gore mucrimler gonulluler ve savas
esirlerinden ayri gemilerde istihdam edi-
lirdi; ancak Seidel mucrim ve esirlerin ayni
gemiye konuldugunu belirtir.

XIX. ylzyilda cezanin uygulanisinda
bazi degisiklikler yasanmistir. 1850-1855
ayniyat defterlerinde kirege dair hukimle-
rin yazildigr belirtilmistir. Bu belgeler kirek
cezasinin o doénemde de yaygin oldugunu
gosterir. Kurek cezasi edebiyata dahi yan-
simistir. Ziya Pasa’nin su beyti meshurdur:

“Milyonla ¢alan mesned-i izzette se-
refréz / Birka¢ kurusu miirtekibin ca-yi kii-
rektir.”

Osmanli Arsivi'nde klrek cezasi ile
ilgili cok sayida kayit mevcuttur. Istiklal
mahkemelerinde verilen “kurek cezasl” ise
yalnizca isim olarak kalmis, gercek kurek
uygulamasl yapilmamistir. Klasik donem
Osmanli ceza anlayisinda kirek cezasinin
hem teorik hem pratik acidan ¢nemli bir
yeri vardir. Cezalandirmanin amaciyla ilgili
teoriler ikiye ayrilmaktadir: netice teorileri
ve neticeci olmayan teoriler. Netice (arac-
ci-faydaci) teorilere gore ceza, toplum igin
bir yarar sagladigl 6lcide anlam kazanir
ve temel hedef suc oranlarini azaltmaktir.
Neticeci olmayan teorilerde ise cezanin
amaci fayda degil, sucun karsiligini verme
dustncesidir. Osmanlrda uygulanan ku-
rek cezasi, niteligi geregi neticeci teorilere
uygun dusmektedir; zira bu ceza yalnizca
sucluyu cezalandirmakla kalmamis, devle-
tin donanma icin ihtiya¢ duydugu kurekgi
glcinu de karsilamistir. Bu durum, Biga
Sancakbeyi’ne gonderilen fermanda Midilli
Beyi’nin eksik kirekgi ihtiyacinin suclular-
la tamamlanmasinin istenmesinde acikca
gorulmektedir. Fayda Gretme yonunin yani
sira kirek cezasl, Osmanli ceza hukukunda

onemli bir amac olan caydiricilik ve ibret
verme islevini de yerine getirmekteydi. Ni-
tekim 977 tarihli bir fermanda, nobetine
gitmeyen eskincilerin kirege gonderilme-
si istenmis ve bunun diger askerlere ibret
olacagl ozellikle vurgulanmistir. Cezanin
agirligi nedeniyle kirek cezasi kural olarak
padisah emri veya Divan-1 Himayun kara-
riyla verilmis, kadilar sadece bolgelerinde-
ki asayis sorunlarini merkeze bildirmekle
yetinmistir. Infaz strecinde ise mahkeme-
nin degil, infaz idaresinin belirleyici oldugu
gorilmektedir. Suclular genellikle istan-
bul’a getirilip mucrim defterlerine kayde-
dildikten sonra ada bolgelerindeki beylerin
sorumluluguna verilerek kirek hizmetinde
istihdam edilmistir. Tersane zindanlari bu
surecte mahkimlarin tutuldugu onemli
merkezlerdir. Kirek cezasi hapis niteligi
tasidigl icin mahkdmun glnlik yasami da
ciddi sekilde etkilenmis, bazi durumlar-
da mahk(mlar geride biraktiklar mallarin
korunmasl icin padisahtan ozel taleplerde
bulunmus ve bu talepler kabul edilmistir.
Cezanin sona ermesi ise mahkdmun olu-
mu, padisah affi veya uzun yillar hizmet
edenlere gosterilen insani bir muamele
olarak azad edilmeleri yoluyla gercekles-
mistir. Ayrica hukuka aykiri bicimde kurege
konuldugu sonradan anlasilan kisiler hak-
kinda da tahliye uygulandigl belgelerde
gorulmektedir. Bu butinluk icinde deger-
lendirildiginde, kirek cezasi Osmanli’da
hem devletin askeri ihtiyaclarini karsilayan
fonksiyonel bir ceza, hem de toplumsal du-
zeni korumaya yonelik glclu bir caydirci
arac olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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GUNUMUZDE
SAMANIZM’IN
TURKLER’E
ETKILERI

i j' ' i
Samanizm, Turk kiltdr tarihinin  birakmaya devam etmektedir. Turklerin

en eski inang kodlarindan biridir ve gi- Islamiyet'ten énceki dini hayatinin en
nimuzde birebir dini bir sistem olarak belirgin unsurlarindan biri olan Sama-
yasanmamakla birlikte, kiltlrel davra- nizm, uzun ylzyillar boyunca sadece bir
nislarda, ritlellerde, toplumsal sembol- inang sistemi degil, ayni zamanda top-
lerde ve halk inanislarinda guglt izler lumun doga, ruh, saglik, 6lim ve kutsal-

\ A
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lik anlayisini sekillendiren temel bir yasam
pratigi olmustur. Samanist dinya gorisu;
gok, yer ve yeralti arasinda kurulan kozmik
dizen; ruhlarla iletisim kurabilen Kam/
Saman figlirl; atalar kiltd; doga ruhlari-
na duyulan saygy; iyilestirme ritUelleri ve
cesitli gecis torenleriyle sistematik bir bu-
tun olusturmustur. Her ne kadar Turk top-
lumunun blytk cogunlugu 10. ylzyildan
itibaren Islamiyet’i benimsemis olsa da
Samanist kaltdrel unsurlar tamamen orta-
dan kalkmamis, aksine yeni dini yapi icgin-
de donuserek varligini korumustur. Bu du-
rum antropoloji literatirinde senkretizm
(inanclarin kaynasmasi) érneklerinden biri
olarak kabul edilir.
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Samanizm’in Turk
Kiltiiriindeki Yeri

Samanizm, “din” kavraminin otesin-
de, insan ile doga arasindaki iliskiyi duzen-
leyen cok katmanli bir sistemdir. Tdrkler-
deki Samanizm’in ozellikleri kisaca soyle
Ozetlenebilir: Kam (saman) araciligiyla ruh-
larla iletisim kurulmasi, Gok Tanr inanci,
Atalar kiltl ve ruhlara saygl, kurban rittel-
leri, doga ruhlar (agac, su, dag, ates), kotu
ruhlarr uzaklastirma uygulamalari, koruyu-
cu tilsimlarve buydler. Bu unsurlarin buytk
kismi gunimuzde Islami pratiklerle har-
manlanmis bir bicimde yasamaya devam
etmektedir. Bu durum, Turk kaltGrinin



tarihsel surekliligini gostermesi acisindan
onemlidir. Mezarlik ziyareti ve dua etme,
mezar tasi dikme, 6len kisinin arkasindan
yemek dagitma, adak adama, yil donim-
lerinde yapilan hatirlatma rittelleri, atalara
saygl, modern donemde dini bir ibadet gibi
gorlnse de kokenleri Samanist dustnce-
ye dayanir: Atalarin ruhlaninin yasayanlari
koruyacagina inanilmasl. Nazar, Turk kul-
turintn en yaygin inanislarindan biridir
ve kokeni Samanizm’deki kotd ruhlann
zararindan korunma dusUncesine dayanir.
Mavi boncuk, muska tasima, “Masallah”
deme, kursun dokme gibi pratikler aslin-
da kotu enerjiyi uzaklastirma ritGellerinin
Islami form kazanmis seklidir. Kursun dok-

me ritteli ise dogrudan Samanist arinma
torenlerinin devami niteligindedir. Ates,
Samanizm’de arinmanin ve kutsalligin
merkezindedir. Buglin bile: Nevruz'da ates-
ten atlama, yeni eve girerken tutsl yakma,
nazara karsi adacayi/lzerlik tatsdst kul-
lanma gibi uygulamalar atesin arindirici
glictine duyulan inancin modern formu-
dur. Samanist gelenekte agaclar, daglar,
sular kutsal kabul edilmistir. GinUmuzde:
Dilek agaclarina bez baglama, yuksek dag-
lara adak birakma, sifali olduguna inanilan
sular, kaplica kalturd gibi uygulamalar bu
gelenegin devamidir. Anadolu’nun bircok
bolgesinde tlrbe ziyaretlerinin “doga un-
surlanyla butinlesik” olmasi (bir agacin
altinda, kayanin yaninda tlrbe olmasi), su-
yun ruhu gtindiz dinlenip gece ise calistigl
ddstnuldr. Bu sebeple gece akarsudan su
alinmamalidir dustncesi ve bu ornekler
doga kultuyle ilgilidir. Samanlar tarih bo-
yunca topluma hem ruhani liderlik etmis
hem de sanatgi, ozan ve bilge rolinu Ust-
lenmistir. Bugtin: Asik Veysel, Karacaoglan,
Alevi-Bektasi ozanlik gelenegi bu “kam-o-
zan” kultirtnin modern yorumlari olarak
kabul edilir. GinimUuzde sifacilar, hocalar,
enerji uzmanlari, modern Turk toplumun-
da “hoca”, “Gflrlked”, “okuyucu”, “enerji
terapisti” gibi figlrlerin popularitesi, Sa-
manizm’deki sifaci kam geleneginin deva-
mi niteligindedir. Ritteller degismis olsa
da temel amac aynidir: Kotu enerjiyi uzak-
lastirmak, ruhsal-dustnsel dengeyi sagla-
mak. Ritlelci pratiklerin modernlesmesi:
Reiki, enerji temizligi, aura okuma gibi po-
puler uygulamalarin Turkiye’de genis kar-
silik bulmasi, toplumun ritlel ve arinma
pratiklerine kulturel yatkinligini gosterir.
Turk mitolojisinde kutsal kabul edilen hay-
van sembolleri bugtin de kilturel hafizada
yer eder: Bozkurt sembolu, kartal tasvirle-
ri, dag kecisi ve at figrleri siyasi, sportif ve
kultdrel alanlarda kullanilan bu semboller
Samanist hayvan totemlerinin modern
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versiyonlaridir. Hali, kilim, takilar ve devlet
sembollerinde gorulen: Hayat agaci, giines
semboll, Ug alem (gok, yer, yeralti) motif-
leri Samanist kozmolojinin glincel sanat ve
tasarimlara yansimasidir. Peri kizlar, cinler
ve ruhlar, dogayla iletisim kuran kahraman-
lar, ruh cagirma veya yol gosterici ruhlar,
carpilmak kelimesi, “Burasi tekin degildir”,
“filanca yerde hayalet var”, lyi Saatte Olsun-
lar, eren, yatir, ¢, cinlerin kisinin arkasin-
dan bir tanidiginin sesiyle seslenmesi ve
kisi donup arkasina bakmamali, cevap ver-
memeliydi. Bu inang sekli; uyurgezer halde
olan bir kisiye ismiyle seslenilmemelidir
cunku aksihalde ismini 6grenebilecek olan
cinin onu sahiplenecegi duslncesi. Ayrica
Aydede, Gurglr Baba, Deniz Kizi, Gokbaba
Samanist inan¢ kalintilandir. Ot yakma,
suya okuma gibi uygulamalar, hem pratik
hem sembolik acidan Samanist temellere
dayanir.

Dogum, evlilik, 6lum gibi hayatin kri-
tik donemlerinde gerceklesen ritlellerin
cogu Samanist yapiyl korur: Kirk ¢ikarma,
gelin hamami, nazar icin kursun dokme,
eve ilk girenin dnemsenmesi, dlen kisinin
evini ve yakinlarini bir sene icinde surekli
ziyaret etmesi, bu ziyaretlerden rahatsiz
olunursa evde samana dua ettirilmesi,
bir evden cenaze ciktiktan Uc, yedi ve kirk
glin ve tam bir sene sonra ruhuna dua-
lar okutulmasi, 6len kisinin tzerine demir
koyulmasi ile kotl ruhlardan korumak
ddslncesi, ayrica mubarek kabul edilen
persembe geceleri ruhun eve geldigi disu-
nulmektedir. Samanizm inanisina gore 40
sayisi onemliydi; ruh bedeni 40 glinde terk
eder ve yeni dogan bebeklere kirk ¢cikarma
torenleri yapilmasi, dogan cocugun gobek
baglarinin dnemli yerlere gomulmesi, ¢o-
cuga koyulan ismin kisiligini etkileyecek
duslncesi, gelinlerin kocalarinin atalarina
erkeklere isimleri ile seslenememeleri ve
onlara kayin-ata, kayin-birader gibi kelime-
leri kullanmak Samanizm’den kalmadir.
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Her ne kadar Tiirk toplumunun
b = =

tiyiik cogunlugu 10. viizyildan

Bunlarin buytk kismi bugln dini gelenek
gibi algilansa da aslinda kilturel kokenleri
Samanizm’e dayanir.

Samanizm glinumuz Tark toplumun-
da bir din olarak varligini stirdirmese de
kultdrel kodlarin, ginlik pratiklerin, sem-
bollerin ve rituellerin icinde glclu biriz ola-
rak yasamaya devam etmektedir. TUrklerin
dogaya bakisl, aile ve toplum iliskilerinde-
ki degerleri, sembolik dinyalari ve mistik
inanglari incelendiginde Samanizm’in de-
rin bir kultdrel miras biraktigl acik¢a go-
raldr. Modernlesme sureci bu mirasi yok
etmek yerine donustirmus, Samanist un-
surlar Islami, kiltarel ve populer formlar
icinde yeniden sekillenmistir. Dolayisiyla
Samanizm, Turk kultdrel kimliginin gérin-
meyen fakat gliclu bir bilesenidir ve bu etki
gelecekte de farkli bicimlerde varligini sur-
durecektir.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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TURKLERDE
OLU GOMME VE
AS VERME GELENEGI

Bircok uygarlikta oldugu gibi Tiirk-
ler de oliilerini defnetmek, uhrevi haya-
ta hazirlamak icin cesitli bicimlere bas-
vurmuslardir. Bu uygulamalar, lenlerin
olimden sonra baska bir hayata gece-
cegine ve bu yasamin da diinya hayati-
na benzer olacagina dair inanglarindan
kaynaklaniyordu. Bu inanis dogrultu-
sunda Tiirk toplumlarinda defin téren-

leri, yasadiklan bolge, adet ve inang-
lara uygun olarak diizenlenirdi.

Olen kisi mezara yerlesti-

rilirken yaninda guinliik

yasaminda kullandig

esyalar ve degerli nesneler konulur, me-
zarin yonii ve formu da élenin ruhunun
yolculugunu kolaylastiracak sekilde be-
lirlenirdi. Bununla birlikte Tirk toplum-
larinda odliileri yakma gibi farkli defin
uygulamalarinin da goruldugu ancak
bunun yaygin bir yontem olmadigi bilin-
mekteydi. Tirklerde o6len kisi ayni gun
defnedilmez, farkli tarihte defin islemi
uygulanirdi. Bunun en iyi ornegi olan
iskitlerde bir kisi 6ldiigiinde 6lii en yaki-
nindakiler tarafindan bir arabaya konu-
lur, kirk gun boyunca akrabalar arasin-
da gezdirildikten sonra gomulurdii.




Cin kaynaklarinda ise Gokturklerde
bir insan ilkbahar veya yaz mevsiminde
olduyse cimenler ve agaclar sararana ka-
dar beklenirdi. Eger sonbahar veya kisin
olUrse bitkilerin ve ciceklerin acmasi bek-
lenirdi. Bu kadar uzun stre bekleme gele-
negi Turkleri oldleri mumyalama islemine
yoneltmistir. Cunkd mumyalama islemi
cesetlerin bozulmasini engellemede en
uygun yontem idi. Turklerde insanlarin
bulundugu sosyal statlye gore mumyalan-
diklari da gortulmektedir. II. Kilicarslan, Ce-
lebi Mehmet, I. Keyhusrev gibi bircok sul-
tan ve devlet adami mumyalanmistir. Eski
Turk topluluklarinda defin sekillerinden bir
digeri de cesedin terk edilmesi veyahut tes-
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gelmektedir. Tirkler 6len Kisinin

ardindan hissettikleri tiziintliyu
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ise Olen kisinin ruhunu siiklinete

uzden torenler eksiksiz bir
ekilde vapilirdi
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hir edilmesidir. Bu defin seklinde insanin
cesedi curime gerceklesene dek agaclara
veya kaziklara yerlestirilmis tabutlar icinde
birakilirdi. Crtime sonrasi kemikler topla-
nir ve korunurdu. Olilerin ruhlarinin geri
donecegi ve zarar verecegi dusunuldugin-
den bu ihtimali ortadan kaldirmak icin ce-
nazeler insanlarin yasadiklar bolgelerden
uzaga birakilirdi. Diger defin yontemlerine
gore toren yonu zayif olan bu gelenek, bazi
Altay ve Tayga boylarinda XVIII. asrin sonla-
rina kadar sirmustar.

Turk toplumlarinda uygulanan ce-
naze ve defin islemlerinde geleneklere ba-
kilacak olursa bunun basinda yas tutma
ve kendini yaralama adeti gelmektedir.
Turkler olen kisinin ardindan hissettikleri
Uzlntlyl gosterme adina yas yontemleri
uygulamaktaydilar. Bu gelenegi uygula-
malarindaki bir diger sebep ise olen kisi-
nin ruhunu stklnete erdirmek, ofkeli ve
istemeyerek 6len insanin memnuniyetini
kazanarak yasayanlara zarar vermesini en-
gellemekti. Bu yuzden toérenler eksiksiz bir
sekilde yapilirdi. Turk kalttrdnde 6lt gom-
me torenine “yog”, bu torende sdylenen
agit turd sozlere ise “sagu” denmekteydi.
Samanlar cenaze torenlerinde alcak sesle
dua ederlerdi. Yog torenlerinde hayvanlar
kurban edilerek etleri misafirlerle tuketilir-
di.Yog glintinde erkeklerve kizlar sasaalive
dzenli secilmis kiyafetlerini giyerek mezarin
basinda bir araya geliyorlardi. Birbirlerini
begenirlerse kizin evine araci gonderilerek
evlilik istegi dile getirilirdi, kizin ailesi de ge-
lenek geregi genellikle olumlu yanit verirdi.
Turklerde yas suresi bolgeye, topluluktan
topluluga gore degismekte; bazi uruklar-
da iki yil sirdUgu de bilinmekteydi. Giyilen
giysiler ve renklerinin yani sira sac sekilleri
de kisinin yasta oldugunu gosterirdi. Oguz-
larda yas rengi siyahti. Bati Turklerinde yas
rengi sarl, Uygurlarda ise beyazdi. Kocasl
6len kadinlar saclarini keser, vefat eden es-
lerinin gogstine birakirlardl. Turklerde atlar

da cenaze ve defin geleneklerinde merkezi
unsur haline gelmisti. Atlar kurban edilir,
at kafalari mezarin cevresindeki siriklara
asilirdi ya da oluyle birlikte atlar da gomu-
lurda. Olen kisinin cadin térenin baslangic
noktasl olarak kabul edilir ve cadirin etra-
finda atlarladonme ve at kosturma gelene-
gi uygulanirdi.

Turklerde yine defin ritUelleri arasin-
da bas acma adeti de uygulanirdi. “Bas a¢”
tabirinin Yavuz Sultan Selim’in 6lum habe-
rini alan memurlar tarafindan uygulandig
ve buna benzer sekilde yine Goktlrklerde
6lU ¢adirinin icinde ve disinda baslari agik
insanlarin agladiklari kaynaklarda kayde-
dilmistir. Turk kiltiriinde balbal dikme ge-
lenegi de yaygindir. Olen kisinin mezarinin
etrafina heykeller dikilirdi; bu heykeller de
insan suretinde olurdu. Turklerde cenaze
torenlerinde uygulanan geleneklerden biri
de OlU asI vermekti. As siresi, topluluktan
topluluga degisiklik gosterirken genellikle
olumin birinci yilina rastlayan yaz aylarin-
da yapilirdi. Altay orman kavimlerinde ise
dogrudan olunun kendisine yemek verilir-
di. Hunlar, Iskitler vb. topluluklarda mezar-
lara comlek kaplar icinde 6lU asl birakma
gelenegi vardir. Olu asinin baslangic izleri-
ne bakacak olursak Iskitlerde ortaya ciktig
bilinmektedir. Herodotos’a gore Iskitlerde
olen kisinin ontne yemeklerin hepsinden
birer miktar konmaktaydi. Hunlar da gele-
nekleri geregi at kurban edip hikimdarlari
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oldugl zaman cesitli adaklarda sunabilir-
lerdi. Kumanlar ise yas tutanlar tarafindan
olundn yemesi icin kimiz ve et birakilirdi.
Olu asl baslangicta olilere verilirken za-
manla bu durum degismis ve misafirlere
verilmeye baslanmistir.

Olu as torenlerinde rittelleri bozma-
yacak sekilde belirlenen kurallar dogrultu-
sunda icki icilmesine izin verilirdi. Olim yil
donimunde as toreni yapilirdi. Vefat eden
kisinin esi tekrar evlilik hakki kazanma-
st icin esinin mezarinin etrafinda G¢ defa
dolasir ve “seni birakiyorum” derdi. Bozkir
kultirinde taziyeye gelen yakinlari 6lenin
ailesine yiyecek ve icecek getirirlerdi. Bunu
bir gorev olarak dustnurlerdi. Ginimuzde
de bu uygulama devam etmekle beraber
olen kisilerin yakinlari olu asl gelenegini
strdirmektedir. Cenaze Adetlerinde Farkli-
liklar (Tark Ornekleri) Oguzlar 6len kisiyi bir
cadirin icine koyar, cadirin etrafinda topla-
nan insanlar yuz bolgelerini bicaklarla ke-
ser, aglarlardi. Bu ritlel yedi defa yeniden
yapilirdi. Bu ritteli yaptiktan sonra 6len ki-
sinin esyalar, ati ve kendisi yakilirdi. Ktlleri
alinir, belirli bir glinde mezarin icine gdmu-
lirdd. Bu uygulama yapildigl zaman yine
aglanir ve insanlar yuz kisimlarini bicakla
keserlerdi. Tatarlarda ise cenaze topraga
verilmeden 6nce glinahlarindan arindir-
mak icin hocaya mezar sadakasi verilirdi.
Mezar sadakasi olarak verilen koyun ya da
tavuk eti yemek sirasinda kullanilmasi icin
cenaze evine birakilirdi. Cenazenin oldugu
ev temizlenir, 6len insanin kiyafetleri yika-
nirdi. Olen insanin kiyafetleri ise ters cev-
rilmeden kurutulurdu. Tatarlar mezarlara
agac ve cicek dikerek cenazenin caninin
agaca donustugune inanirdi. Tatar Turkleri
olen kisinin mezardan c¢ikacaklarina inan-
diklari icin defnedilen kisinin mezarinin
Uzerini tasla orterlerdi.

Ozbeklerde yas tutma stireci «<hassa-
kas» adindaki kisiler tarafindan, ellerinde
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asa, baslarinda ozel basliklar, bellerinde
ise kusaklari bagli sekilde vefat eden kisinin
evinde matem duygularini belli ederlerdi.
Erkekler ise sadece olunln defin téreninin
oldugu gin aglarlardi. Olen kisi evlilik ca-
ginda genc bir kiz ise ceyizi sergilenirdi ve
daginlerde dile getirilen yar-yarlar soyle-
nirdi. Kirgizlarda cenaze t¢ gtin bekletilirdi.
Yasli birinin definiicin gelenlere kumas par-
casi dagitilirdi. Bunun amaci da «olen kisi
gibi cok yasayin» demekti. Altay Turklerin-
de ise mezara hediye birakilirdi. Olen kisi-
nin yasarken yerine getiremedigi sorumlu-
luklarini ve borclarini 6demek adina iskat
cikarma toreni yapilirdi. islamiyet’ten énce
Kazak Turklerinde cadirin 6nine dokuz at
gerilir, dini torenler yapilarak élen insanin
gunahlarinin ise onlara gececegine inanir-
lardi. Bu atlar olen kisinin mezarinin ba-
sinda kurban sunulur ve en sevdigi ati ise
mezarinin basina birakilirdi. Eski Oguzlarin
yas gelenekleri acik bir sekilde Dede Kor-
kut Hikayeleribnde anlatilmaktadir. Uygur
Turklerinde beyaz baglama geleneginin
Alper Tunga’'nin talebi Uzerine yapilmaya
baslandigl vurgulanir. Yukarda degindik-
lerime gore sonug olarak; Turklerde 6lim,
yas, ritleller, gelenekler kilturel degerlerle
ic ice gecmis ve bir butinliuk sonucunda
ortaya ¢ikmistir.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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OSMANLI TOPLUMUNDA
KADIN STATUSU VE
GlYIM KULTURU

Osmanli toplumsal yapisi, yuzyillar
boyunca farkli kultdrlerin, inanclarin ve
siniflarin etkilesimiyle sekillenmis cok kat-
manli bir dinyaydi. Bu dinyanin en dikkat
cekici unsurlarindan biri, kadinlarin top-
lumsal yasamdaki konumu ve bu konumun
gorsel bir yansimasi olan giyim kalttraddar.
Kadinin hangi sinifa mensup oldugu, sos-
yalitibari, ekonomik glicl ve hatta yasadigi
sehir; kullandigl kumastan renk tercihine,
takidan basortlstne kadar her ayrintiyi =
belirliyordu. Dolayisiyla Osmanli kiyafet Fe ;
sistemi yalnizca bir moda anlayisi degil;
devletin toplumsal dizeni, hukuki kuralla- ;

r ve kultirel degerleriyle dogrudan iliskili
bir statl gostergesiydi. Osmanli kadininin
giyimi, sadece bir estetik tercih olmanin
otesinde toplumsal kimligin disa vurumu
olarak okunabilir. Giyim, bir yandan kadi-
nin kamusal alandaki gorinurligind belir-
lerken diger yandan saray-halk, kent-kir ve
Musliman-gayrimuslim ayrimlarini keskin
bicimde ortaya koyuyordu. Kadinlarin mi-
ras hakki, ticari faaliyetlere katilabilmesi ve




vakif kurabilmesi gibi hukuki haklarina rag-
men, kamusal gorindrltkleri buyuk dlctide
giyim kurallar Gzerinden sinirlandiriimisti.
Ozellikle sehirli MUsliman kadinlarin soka-
ga ferace ve yasmak ile cikmasi, toplumsal
kabullin bir geregiydi.

Osmanli kadin giyiminde en belirleyi-
ci unsur hiyerarsiydi. Saray kadinlari, dog-
rudan siyasetin merkezinde olmasalar da
Valide Sultanlar ve Haseki Sultanlar aracili-
giyla buylk bir glic alanina sahipti. Bu gug,
kiyafetlerde kullanilan atlas, kadife, kemha
gibi degerli kumaslarla, sirma islemeli kaf-
tanlarla ve ipek salvarlarla somutlasirdi.
Saray atolyelerinde hazirlanan bu kumas-
lar, zaman zaman Avrupa saray modasini
dahi etkilemistir. Halk tabakasinda ise gi-
yim daha sade veislevseldi. GUnluk yasam-
da pamuklu entariler, dokuma kusaklar ve

pratik basortileri tercih edilirken; digin ve
bayram gibi 6zel glinlerde daha suslu kiya-
fetler kullanilirdi. Kentli ve tasrali kadinlar
arasinda da belirgin farklar vardi. Istanbul,
Bursa ve Edirne gibi blylk sehirlerde esnaf
loncalart modaya yon verip daha renkli ve
suslU bir giyim tarzi olustururken; tasrali
kadinlar yerel motiflere, dogal boyalara
ve dayanikli dokumalara sadik kaliyordu.
Toplumsal duzenin bir diger parcasi olan
gayrimUslim kadinlarin giyimi ise belirli
renk ve kumas sinirlamalarnyla dizenlen-
misti. Ancak buna ragmen Rum, Ermeni ve
Yahudi kadinlar, 6zellikle 18. ylizyilda Istan-
bul modasina ve estetik anlayisina énemli
katkilarda bulunmuslardir.

Osmanlrda kiyafet, bireysel bir ter-
cihten ziyade “kiyafet nizamnameleri” ve
ser’i kurallarla belirlenen hukuki bir alandi.
Ferace ve yasmak, toplumun kadina bicti-
gi kamusal gorindrligin simgesiydi. Ge-
nellikle lacivert, siyah veya koyu mor olan
feraceler ve yizl ortlip gozleri acik birakan
yasmaklar, sokagin degismez unsurlariy-
di. Ancak 18. ylzyildan itibaren kadinlarin
ferace altina daha renkli entariler giymesi,



toplumda hem estetik bir donusu-
me hem de ahlaki tartismalara yol
actl.

Osmanli kadin giyimi, Lale
Devri’nden itibaren Avrupa etki-
sine girerek donusmeye basladi.
Rokoko motifleri, cicekli desenler
ve ince islemeler kiyafetlere yansi-
dr. 19. yuzyilin ortalarinda ise gele-
neksel ferace yerini giderek carsafa
birakmis, i¢ giyimde Avrupa tarzi
korsaj benzeri kesimler tercih edil-
meye baslanmistir. Saray kadin-
larinda baslayan Fransiz modasi
etkisi, zamanla istanbul’un varlikli
kesimlerine yayilarak modayi sa-
dece bir statl gdstergesi olmaktan
cikarip modernlesme arzusunun
bir isareti haline getirmistir. Sonug
olarak Osmanli kadin giyimi, bir
medeniyetin  kilttrel dokusunu
anlamak i¢in mikemmel bir ayna-
dir. Kiyafetler; kadinin statisind,
kimligini ve toplumdaki konumu-
nu belirleyen glclu bir sosyal arag-
tir. Saraydan halka, kentten tasraya
kadar her kesim giyim Uzerinden
kendini ifade etmis; bu zenginlik ve
cesitlilik ginimutz moda ve sanat
anlayisini besleyen guclu bir kay-
nak olarak tarihteki yerini almistir.

* Tarih BOlUmU 4.sinif 6grencisi.
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Sahin Akkoyun*

YENICERI

OCAGININ
KALDIRILMASI:

VAK’A-|
HAYRIYYE

Osmanli Devleti'nde Kapikulu Oca-
g'nin temelini olusturan duzenli piyade
birliklerine “Yeniceri” adi verilmekteydi. Bu
askeri teskilatin olusturulmasinda Anado-
lu Selcuklulan ve Misir Memlukleri’nin sis-
temleri model alinmis, ancak Osmanlilar
bu ornekleri daha da ileri tasiyarak dev-
letin merkezi ordusunu oldukc¢a gucli bir
yaplya kavusturmustur. Ocagin kurulusuna
dair kaynaklarda kesin bir tarih bulunma-
makla birlikte, yaygin kani; Sultan I. Mu-
rad doneminde, Edirne’nin fethini takiben
1362-1363 yillarinda Sadrazam Candarli
Kara Halil Pasa’nin tavsiyesiyle hayata ge-
cirildigidir. Kurulusunun ilk dénemlerinde
asker mevcudu yaklasik 1000 kisiden olu-
san Yeniceri Ocagi'nin insan kaynagl iki
temel yontemle karsilanmaktaydi. Bu yon-
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temlerden ilki, savas esirlerinin beste biri-
nin orduya alinmasini kapsayan “Pencik
Kanunu”; digeri ise Hristiyan tebaadan co-
cuklann asker olarak yetistirilmesini esas
alan “Devsirme Sistemi” idi. Teskilatlandig
andan itibaren Osmanli seferlerinin basari-
ya ulasmasinda kilit bir rol oynayan ocagin
asker sayisi, zaman icinde onemli bir artis
gostermis ve . Stleyman (Kanuni) déne-
minde 40.000 civarina yukselmistir.

Osmanli Devleti’'nin kurulus ve yUk-
selis donemlerinde zaferlerin en dnemli
mimari olan Yeniceri Ocagl, zamanla di-
siplinini yitirerek devlet icin bir tehdit un-
suru haline gelmistir. Ocak icerisindeki bu
bozulmanin ilk dnemli isareti, Fatih Sultan
Mehmed’in ¢ocuk yasta tahta ciktig 1446
yilindaki Bucuktepe Isyanr’dir. Haclilarla



mucadele edilen bir dénemde II. Murad’in
yeniden tahta gecmesini talep eden ye-
niceriler, bu isyan sirasinda Vezir Hadim
Sehabeddin Pasa’nin evini yagmalamis ve
canina kastetmistir. Ayaklanma, ancak II.
Murad’in tekrar tahta culus etmesiyle son
bulmustur. Bu ilk buytk isyanin ardindan,
ozellikle 1ll. Murad devrinden itibaren oca-
gin nizami giderek daha da bozulmus ve
yeniceriler, devleti sarsan pek cok kanli
olayin sorumlusu olmustur. Nitekim bu su-
recte 1. Osman, |. Mustafa, Sultan ibrahim,
I1l. Ahmed, IlI. Selim ve IV. Mustafa gibi padi-
sahlar dogrudan yenigeriler tarafindan ya
katledilmis ya da tahttan indirilmistir.

Yenicerilerin,  Avrupa'da  gelisen
modern savas teknikleri ve atesli silahlar
karsisindaki askeri vyetersizligi, ozellikle

Sultan Ill. Selim doneminde yasanan agir
yenilgilerle bariz bir sekilde ortaya ¢ikmis-
tir. Bu zafiyetin en carpici ¢rneklerinden
biri, 1789°da Tuna Nehri civarinda 120 bin
kisilik yeniceri glictinun, kendisinden kat-
bekat kuclk olan 8 bin kisilik bir Rus birligi
karsisinda hezimete ugramasidir. Benzer
bir felaket, Fransa’nin Misir’i isgali sirasin-
da, 20 Mart 1800°'de Heliopolis'te (Kahire)
yasanmis; 80 bin mevcutlu Osmanli ordu-
su, yaklasik 10 bin kisilik Fransiz kuvvetleri
karsisinda direnemeyerek dagilmistir. Sa-
hadaki bu agir yenilgiler, lll. Selim’i Nizam-
Cedid programi cercevesinde kokli askeri
reformlar yapmaya sevk etse de bu moder-
nlesme c¢abasl Yenigeri Ocag’nin siddetli
direnisiyle karsilasmistir. Nitekim bu direni-
sinbirsonucu olarak padisah, 6nce 1807’de
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tahttan indirilmis, ardindan 1808 yilinda
katledilmistir. Sultan Il. Mahmud, 1808’de
tahta c¢iktiginda, Sirp ve Yunan isyanlarini
dahi bastirmakta yetersiz kalan Yeniceri
Ocagrnin, olasl bir Rus savasinda devleti
koruyamayacagl yonunde ciddi endiseler
tasimaktaydi. Padisah, modern ve egitimli
bir ordu kurulmadigi takdirde sinirlarin gu-
venligini saglamanin otesinde, i¢ asayisin
bile strdurtlemeyecegi kanaatindeydi. Bu
soruna ¢ozum bulma yolundaki ilk adimla-
rindan biri, ocagl kontrol altina almasi igin
Aga Huseyin Pasa’yi yeniceri agaligina ge-
tirmek oldu. Aga Huseyin Pasa, aldigl sert
tedbirlerle ocak Uzerinde bir miktar otorite
kurarken, devletin zirvesinde farkli ¢cozim
yollari tartisiliyordu. Sultan Il. Mahmud,
Misirdaki gibi talimli bir ordu kurulmas
fikrini benimserken, Aga Hiseyin Pasa ise
ocagin tamamen ortadan kaldirlmasi gibi
cok daha radikal bir ¢cozimU savunuyordu.

[}

120 bin kisilik iceri giiciinii

hezimete ugramasidir

Bu dogrultuda ilk etapta, reformlara
direnen vyenicerilerin elebaslariyla muza-
kereler yUrutulerek ve cesitli vaatlerde bu-
lunularak Nizam-1 Cedid ruhunun yeniden
canlandirlmasi hedeflendi. Yapilan go-
rismeler sonucunda yeni bir talimli ordu
kurulmasi fikri kabul gormus ve ilk adim
olarak Yeniceri Ocagi’na bagl 51 ortadan
150’ser askerin alinmasiyla yeni bir birlik
teskil edilmistir. Ancak bu reform girisimini




en basindan reddeden Kethliida Mustafa ve
Kurt Yusuf gibi bazi yeniceri liderleri, gizlice
bir isyan organize etmeye baslamistir. Bu
tehlikenin farkinda olan Sultan Il. Mahmud
da olasi bir ayaklanmaya karsi kendisine
sadik birlikleri ve Bogaz'daki kuvvetleri te-
yakkuza gecirmistir. Nihayet yeniceriler, 14
Haziran’i 15 Haziran 1826’ya baglayan gece
isyani baslatmis ve sabahinda, birisyan ge-
lenegi haline gelen kazanlarini Et Meyda-
nI'na ¢ikararak “istertik!” veya “Istemezik!”
seklinde gosterilere baslamistir. lll. Selim’in
katliamini tekrarlama niyetindeki asilerin
sayisinin giderek artmasi tGzerine Sultan 1.
Mahmud, ulemayi ve seyhulislami toplaya-
rak durumu su sozlerle degerlendirmistir:

“Cilasumdan beri lizerime borg ol-
dugu sekilde seriata uymak ve Allah’in
emaneti olan tebaayr korumak icin ne
kadar gayret eyledigim ctimlenin mald-
mudur. Yeniceriler defalarca isyan etti. Asi
hareketleri dayanilmaz bir hal aldi. Ancak
kan dokiilmesin diye misamaha ettim,
kendilerine bu kadar ihsan ettim. Bu defa
kendi nizalariyla baslanan mesru bir isten
donerek baskaldirdilar. Bu isyan padisaha
karsi ayaklanis degil midir? Bu hainlerin
tedibi icin teklifiniz nedir? Oldtirilmelerine
seriat htiikmd var midir?”

Ulema, bu soruya oy birligiyle, “Bun-
larin katlleri mesrudur. Bu yolda 6lmek
var, dénmek yoktur.” seklinde fetva vere-
rek padisahin hareketini mesrulastirmistir.
Ulemanin fetvasinin ardindan Sultan II.
Mahmud, derhal Sancak-1 Serif’in Sulta-
nahmet Meydani’na dikilmesini emrederek
halki devletin yaninda toplanmaya cagirdi.
Bu cagri, kadinlarin dahi meydana akin
etmesiyle Osmanli tarihinde esi benzeri
gortulmemis bir halk destegine donustu ve
Seyhilislam Tahir Efendi de binlerce tale-
besiyle gelerek sancagin altinda “Devlet ya
buglin batacak ya da ¢ikacak!” diye nutuk-
lar vermeye basladi. Halkin destegini alan

Osmanli askeri gucleri hizla harekete gecti.
Tophane’den getirilen bataryalar hazirla-
nirken, “Karacehennem” lakabiyla bilinen
iri viicutlu ve cesur topcu ylzbasisi Ibrahim
Aga, genel taarruzu beklemeden kendi bir-
ligiyle yeniceri kislalarini top atesine tuttu.
Darendeli izzet Pasa ve Aga Huseyin Pasa
komutasindaki kuvvetler de Et Meydani’na
girerken, catismalarda yaralanmasina rag-
men kisla kapisindan iceri girmeyi basaran
Ibrahim Aga, ocagin dokunulmazligina son
veren sembol bir figlir oldu. Aksama kadar
araliksiz siren top atislari sonucunda yeni-
ceri kislalari yerle bir edildi ve o gtin yakla-
sik 6 bin yeniceri oldurtldu. Ertesi glin bas-
latilan genis capli operasyonlarla kagan
veya saklanan 20 bin civarinda asi yaka-
landi ve bunlarn buyuk bir kismi strgtine
gonderildi. Ocagin dagitildigl haberi impa-
ratorlugun dort bir yanina duyurulduktan
sonra, yenicerilerle olan siki baglari bilinen
Bektasi tarikatina yonelik de bir tasfiye
baslatildl. Istanbubdaki Bektasi dergahlari
kapatilirken bazi liderleriidam edildi ve her
turlt direnis odagi ortadan kaldirildi.

Boylelikle, 463 yillik bir tarihe sahip
olan Yeniceri Ocagl, Vaka-i Hayriyye (Ha-
yirli Olay) olarak anilacak bu kanli giiniin
sonunda tarihe karismis oldu. Hadisenin
toplumsal etkileri o denli derindi ki, Gzerine
cok sayidarisale, kitap ve siir kaleme alina-
rak bu kanli glintin edebi bir hafizasi olus-
turuldu. Bu edebi yansimalarin en bilinen
orneklerinden birini, devrin 6nde gelen
sairlerinden Kececizade izzet Molla (1786-
1829) sunmaktadir. Sair, “Hazan-1 Asar” adli
eserinde, Vaka-i Hayriyye'yi su meshur kit’a
ile 6lumsuzlestirmistir:

“Tecemmi eyledi Meydan-1 Lahm’e
[diip Kiifrdn-1 nimet nice bagi Koyup kal-
durmadan, ikide bir ah Kazan devrildi,
sondtirdi ocagr”

Yeniceri Ocagi’nin lagvedilmesinin
hemen ardindan Sultan Il. Mahmud, 7
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Temmuz 1826’da “Asakir-i Mans(re-i Mu-
hammediyye” (Hz. Muhammed’in Muzaf-
fer Askerleri) adiyla modern bir ordunun
kuruldugunu ilan etti ve bu ordunun tes-
kilatlandirlmasi gorevini Aga Huseyin Pa-
sa’'ya verdi. ll. Mahmud, bu tarihi slrecte
sadakat gosterenleri de comertce 6dullen-
dirdi; ocagin imhasinda kilit rol oynayan
topcu birliklerine Bogazlarin muhafazasi
gibi kritik bir gorev verilirken, ¢catismalarin
kahramani “Karacehennem” Ibrahim Aga
ise miralaylik ve mirlivalik gibi yiksek rit-
belere terfi ettirildi. Tasfiyenin bir semboll
olarak, eski yeniceri agalarinin konaklari
da Seyhulislam makamina tahsis edildi.
Onceki padisahlarin reform girisimlerini
kanla bastiran Yeniceri Ocagi gibi bir askeri
engelin ortadan kalkmasi, Il. Mahmud’un
ontndeki en blylk pranganin da sokil-
mesi anlamina geliyordu. iste bu nedenle,
imparatorlugun modernlesmesinin  6nU-
nU acan bu kanli tasfiye, Osmanli tarihine
Il. Mahmud’un reformlarini mdmkun kilan
“Vaka-i Hayriyye” (Hayirli Olay) olarak gecti.
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* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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Mogollar icin evren sadece fiziksel bir alan degil, ayni
zamanda sembolik bir rehberdi. Gk Tanr’nin iradesini
okumak, dogadaki sembolleri ¢6ziimlemek ve samanlarin
goriislerine basvurmak, 6zellikle savas zamanlarinda

vazgecilmez bir aliskanlik haline gelmisti.




Mogol iImparatorlugu, dinya ta-
rihinin en buyuk mutlakiyetci impara-
torluklarindan biri olmasinin yani sira,
savas taktiklerinin profesyonelligi ve
sasirtici duzeyde etkili strateji sistem-
leri ile taninir. Ancak genis topraklara
yayllan Mogol ordularinin basarilarini
sadece askeri tekniklerle baglamak
dogru degildir. Ordu dlzeni, istihbarat
aglari ve disiplinli stvarilerin ardinda,
gbzden kacan birka¢ unsur daha var-
dir; kehanet kulttrt. Bozkirin dogal
dinya goruslyle sekillenen bu kultdr,
savaslardan devletin yonetimine ka-
dar belirleyici olmustur. Mogollar icin
evren sadece fiziksel bir alan degil,
ayni zamanda sembolik bir rehber-
di. GOk Tanr’nin iradesini okumak,
dogadaki sembolleri ¢cozimlemek ve
samanlarin  gorislerine basvurmak,
ozellikle savas zamanlarinda vazgecil-
mez bir aliskanlik haline gelmisti.

Bozkir Kozmolojisi:
Kehanetin Temelleri

Mogol kehanet kulturind anla-
mak icin Tengricilik inancinin temel hi-
potezlerini goz dninde bulundurmak
gerekir. “Tengri” kelimesi eski Turk
yazitlarinda ve Kasgarli Mahmud’un
(1005-1102) Divanu Lugdti’t-Tiirk adli
yapitinda “Tenri” olarak gecmektedir.
Birbirinden farkli kiltirel gelenekleri-
ne bagl olan topluluklardan; Altaylar
“Tenri”, Mogollar “Tener”, Buryatlar
“Teneri”, Tivalar “Deer”, Yakutlar “Ta-
nara”, Cuvaslar “Tura”, Bulgarlar “Tan-
ra”, Cin kaynaklarina gore Eski Hun-
lar “Cenli” olarak Tenri ya da Tengri
kelimesini kendi fonetik ozelliklerine
gore ve kelimenin asil anlamlarini mu-
hafaza ederek ifade etmislerdir. N. G.




Diinyanin ve Tiirklerin en
eski inanclarindan birisi
olarak bilinen Tengricilik
tek Tanri inancinin en saf
bicimidir. Kutsal, ahlaki
ve dogaiistii 6geler

tasir. Cesitli ayinlere,
gulamalara, degerlere

ve kurumlara sahip,
tapinmalar biitiinii olan bu
sistem icerisinde evrenin

0, evrendeki her §eyin

tizerindeki tek

Ayupov, Tenri kelimesinin, “Ten” (Gok) ve
“Ri” (Insan) olmak Uzere iki kokten mey-
dana geldigini, bu tanimin Proto-Turklere
(On Turkler) ait oldugunu, Hun dilinde de
ayni sekilde ifade edildigini belirtmektedir.
Terim olarak “Tan”; eski Turkcede ve Hun
dilinde safak vakti, gindogumu, her seyin
baslangici, 1s18In yerylzinU aydinlatmasi,
butln canlilarin uyanmasi veya yasamaya
devam etmesi gibi anlamlar icerebilmek-
tedir. Dinyanin ve Turklerin en eski inanc-
larindan birisi olarak bilinen Tengricilik,
tek Tanri inancinin en saf bicimidir. Kutsal,
ahlakive dogaustl dgeler tasir. Cesitli ayin-
lere, uygulamalara, degerlere ve kurumlara
sahip, tapinmalar butinu olan bu sistem
icerisinde evrenin kendisi kabul edilen
Tengri, kendiliginden var olmustur. Tengri,
evrendeki dengenin hem vyaraticisi hem
de koruyucusudur. O, evrendeki her seyin
Uzerindeki tek glc ve akildir. Tengri’'nin ne
yapacagl bilinmez, onu anlamak zordur.
Tengri bilinmeyendir; ancak o her seyi bi-
lir. Her seyi denetler, insanlarin ve uluslarin
kaderlerini belirler. Insanlarin iyi ve kot
eylemlerini yargilayan tek kutsal varliktir.
lyileri kutsar, kotileri ise cezalandinr. Ev-
rendeki yildizlar, gezegenler, dogadaki tim
canlive cansizvarliklar Tengri’nin birer par-
casidir.

Tengricilikte, Tengri ile insan bir bu-
tundur. Yardim igin herkes Tengri’ye basvu-
rabilir. Tengricilige gore evren, insanlarla
surekli iletisim halinde olan bir batindur.
Evren ve insan birbirinden ayri dtstnule-
mezdi. Insanoglu, yaradilisi geregi inanma
ve tapinma ihtiyaci duyarak cok eski caglar-
dan beri cesitli inanclar uygulamistir. Doga
ve evrende bulunan dag, deniz, irmak, ay,
glnes, gezegen, yildiz gibi varliklara ve
ates, firtina, yagmur, simsek, gok glriltisu
gibi doga olaylarina karsi saskinlik ve kor-
kuyla karisik bir saygl duygusu ilk ¢caglar-
dan beri var olmustur. Bundan dolayr kimi
doga olaylar ve nesneler, saygl duyulmasi






olan bir biitiindiir. Evren

ve insan birbirinden ayri

gereken dokunulmaz kutsallar haline do-
nusmastur. Bu kutsal kabul edis, zamanla
insanin doga karsisindaki caresizligini de
gorunur kilmis ve inang arayisini derinles-
tirmistir. Insanoglu, dogaya egemen ola-
madigl durumlarda ona tapinma zorunlu-
lugu hissetmis ve en glcll gordugu dogal
varliga veya glclu gordugu cesitli varliklara
inanma-tapinma temelinde ¢esitliilkel ina-
nislar yaratmistir. Bu ilkel inanislara sahip
olan insanoglu, genellikle dogal felaketler,
hastaliklar ve anlam veremedigi doga olay-
larini Tengri’nin ya da Tengrilerin insana
bir cezasi olarak gormustur. Bu cezalardan
kurtulabilmek icin de bircok dinf ritlel ge-
listirmistir. Boylece dogaustl, kutsal ve
ahlaki deger yargilan tasiyan cesitli ritiel
ve uygulamalar barindiran tapinma kurum
ve kurallarina sahip olan inanclar, bir 6l-
cude sistematikleserek bugtin din olarak
adlandirdigimiz inang sistemlerini ortaya
cikarmistir. Bu inang ve ritiel gelenegi, ta-
rih boyunca diger toplumlarda oldugu gibi
Mogollarin da kulturel yapisinda etkili bir
sekilde varligini surdurmdastir. Mogollar
Tengricilik esasina dayanan gorUslerinde
dogay! kutsal bir buttin olarak degerlendir-
di; ates, gok, su ve toprak gibi faktorlere yo-
nelik sembollerle toplumsal dizenlerini ve
devlet anlayisini sekillendirmislerdir. Doga
olaylarinin gizemli isaretleri Mogollarin
gundelik hayatinin vazgecilmezi olmustu.
Bu vazgecilmez énemli unsurlardan biri de
Samanizm’dir. Doganin bir parcasi olma-
miz dolayisiyla, insan ve doga bilincini Sa-
manizm ve sanat baglaminda irdelerken;
doganin Samanist yasam felsefesindeki
dnemi ve bir Samanist’in dogaya yaklasimi
ile sanatsal yaratim slrecinde sanatgl icin
doganin 6nemi ve sanat¢inin 6zdesleyim
strecindeki dogaya yaklasimini ayri bas-
liklarda ele almak icerigi anlamlandirmak
adina yerinde olacaktir.

Samanizm’in sosyo-kulttrel duzey-
de gerceklesmesinde gorevli olan kisiler



Samanlardir. Herkes Saman olamayacagi
gibi, Saman olabilmenin belirli isaret ya
da kurallar bulundugu belirtilmektedir.
Samanlar birtakim mistik ¢zellikler goste-
rerek kabilenin kutsal torenlerini planlayip
yerine getirmekle gorevlidirler. Samanlar
ayni zamanda dlnyay! ve dogay! tehdit
eden tehlikelere karsi dnlem almak gorevi-
ni de Ustlenmislerdir. Samanlar toplumlar
arasindan 6zel olarak “secilmis” kisilerdir
ve bu nitelikleriyle, toplulugun diger Uye-
lerinin ulasamadigr kutsal alana ulasabilir-
ler. Bu verilerden anlasildigl gibi Samanin,
toplulugun sosyal hayatini dizenlemek
icin belirli hayati gorevleri bulundugu ve
bu hayati gorevleri yerine getirirken top-
lulugun ortak akli ile olusturdugu kurallar
dahilinde belirli zamanlarda belirli rittelle-
ri yaptigr aciktir,

Samanlar devletin  gdriinmeyen
bas danismanlandir. Mogol toplumunda
«Kam» olarak bilinen samanlar dini lider
olmanin 6tesinde bir konuma sahiplerdi;
onlar kehanet yorumcusu, devletin yorum-
cusu, savas oncesi manevi moral kaynagy,
ruhani yol gosterici olarak toplumun her
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alaninda etkiliydi. Cengiz Han dénemine
bakilinca Saman Teb Tengri’nin siyasi et-
kisi, kehanetin sadece inanc¢ degil ayni za-
manda yonetim pratigi oldugunu gozler
onune serer. Kurultayda samanlara danisl-
lir, sefer kararlarinda onlarin gorusleri dik-
kate alinir ve ordunun morali bozulmasin
diye ritUeller duzenlenirdi. Mogollarin bu
kehanet faaliyetleri de oldukca cesitli ve
gizemli ritUellerdir. Bu ritdellerin basinda
koyun kirek kemigi fali (Scapulimancy)
gelir. Kuskusuz fal olayi, 6z bakimindan,
Samanizm’in temelinde yer alan manevi
gerceklikleri aciga ¢cikarmaya da onlarla te-
masli kolaylastirmaya yarayan bir tekniktir.
Samanist ve Mlsliman Turklerde en mes-
hur fal, “kiirek kemigi” ve “asik kemigi” fali-
dir. Her iki fal cesidinde de hayvanin kemigi
burada da surekli yeniden dogus halindeki
“timel hayati” simgeler ve dolayisiyla sa-
nal olarak da olsa bu “hayatin” gecmisine
ve gelecegine ait her seyiicine alir. Kan gibi,
kemikler de kutsali icerir. Bununla birlikte,
bu kutsal gliciin tam tersine bir etki goster-
digi de gortlmektedir. Iskeletten hareketle
insan veya hayvan yeniden canlanabilir.
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Kemik yapisi canlinin ta kendisidir ve ayni
zamanda da canliyi gecmise ve gelecege
baglayan, kendisine atalardan miras kalan
ve kendisinden sonraki kusaklara biraktigi
her seydir.

Avlanan ya da evcillestirilen hayva-
nin olunce kemiklerinden hareketle tekrar
dogabilmesi, Sibirya disinda baska yerler-
de de rastlanan bir inanis olmustur. Bu se-
beple kemik gerek dinsel gelenegin icinde
gerekse masallar seklinde daha gelismis
kaltdrlerde korunmustur. Bir yaratilis ef-
sanesi, Adem’in ogullarina es bulmak icin
nasil cesitli hayvanlarin kemiklerini top-
layip, bunlari canlandirmasi icin Tanri’ya
dua ettigini anlatir. Bu konuda, Kalmuk,
Kirgiz, Kazak ve Mogollarda cok yaygin
olan kog veya koyun kirek kemigi, ya da
Koryaklarda fok kirek kemigi ile fal bakma
adetleri zikredilebilir. Ancak kirek kemigi
fali yalnizca Turk topluluklarinda degil, Ja-
pon ve Cinlilerde de gorilen bir gelenekti.
Hayvanlarin kirek kemiginden gelecegi
okumak Mogol tarihi ile ilgili belgelerde de
yer almistir. Avrupali seyyah Rubruck’un
verdigi bilgilere gore Mengli (Mongke) Han
birise girismeden 6nce kirek kemigi falina
bakardi. Bu fal, Timurlularda da vardi. ibn
Arabsah’a gore, “Timur’un askerleri arasin-
da gelecek hakkinda kehanette bulunan
falcilar vardi. Falcilar koyunlarin kirek ke-
migine bakarak gelecekte gerceklesecek

mutlu ya da mutsuz olaylar tespit ediyor-
lardi ve kehanetlerinde hi¢ yanilmiyorlardi”
demektedir. Ancak Timurlulardaki bu eski
gelenegin uygulanis bicimi hakkinda fazla
bilgi edinilmemektedir.

Kirek kemigi fali kadar asik kemigi
fali da oldukca 6nemlidir. Turkler uzun za-
man hayvancilikla ugrasmislar ve bu isin
buttn inceliklerini 6grenmislerdir. Kaderle-
ri hayvanlariyla dylesine buttnlesmistir ki,
gunluk hayatlarinda hayvanlarin her tarld
urtnlerinden yararlanmayi bilmislerdir. Bu
urtinlerden biri de koyun ve keci gibi hay-
vanlarin arka ayaklarinin diz kisimlarindan
cikanlan asik kemigidir. Tdrkler, tarihin
ilk devirlerinden beri, asik kemigi ile hem
oyun oynamislar hem de fala bakmislar-
dir. Asik, insan ve hayvanin topuk mafsall
ve kemigi demek olup Arapcgasi ka’b ve
Farscasi bacul’dur. Kelime Kasgarlr’da dar
hece ile yani “asuk” seklinde gecmekte ve
Arapca el-ka’b kelimesi ile karsilanmakta-
dir. Asik kemigi fali Orta Asya Tirk topluluk-
larinda da yaygindir. Orta Asya Turk top-
luluklarinin gortstinde animizm ile tabiat
glcleri baskindi. Kendilerini yoneten ruh-
larin gizli oldugu bir olguyu ylce sayan ani-
mizm inancinda, daha onceki tecriibelerin
temelinde, insanin amacini mumkun kilan
belirti ya da isler tahmin edebilmekteydi.
Asik kemigi fali da bu anlayisin bir tezahUr(
idi. Bildigimiz kadariyla, Orta Asya Turkleri
arasinda cok eskiden beri tesadif edilen
asik kemigi ile fal bakma adetinin, nasil
baslayip ne gibi sebep ve etkiler altinda ge-
listigini ve nasil uygulandigini tasvir eden
kaynaklar tespit etmek mumkun degildir.
Bununla birlikte batin Orta Asya Turk ka-
vimlerinde kemigin birinci derecede 6nem-
li yer tutmasi ve ¢cok eski zamanlardan beri
astk oyununun da Turk topluluklar arasin-
da var olmasi keyfiyeti, asik kemigi falinin
da eski devirlerde baslamis oldugunu akla
getirmektedir. Nitekim Orta Asya, Sibirya ve
Volga boylarinda yapilan arkeolojik kazilar-
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da, bol miktarda asik kemigine rastlanmasi
bu dustncemizi kuvvetlendirmektedir.

Turklerin yayilma alanlarinin obur
ucundaki Orta Asya bozkirlarinda yasayan
Mogollar, asik kemiginin sihirli glicinu bil-
mekteydiler. Bunu dogrulayan en kuvvetli
bir kanit olarak, Mogol htkimdari Cengiz
Han’in hayat hikayesinden ornek verilebi-
lir. Temucin ile Camuka kendilerini “yemin-
li kardes” ilan ederken, aralarinda karaca
bacagindan elde edilmis asik kemigini de-
gis tokus etmeleri ve Cengiz Han’in dun-
yaya gelirken sag elinde saka (astk kemigi)
buyukligtinde pihtilasmis bir kan tutmasi
keyfiyeti buna iyi bir érnektir. Bu durum
daha sonralari dogal olarak gliciin simge-
si olarak nitelendirilmistir. Bu motif Manas
Destanrnda da ¢ok gecer. Manas’in kendisi
de avucunda kan tutarak dinyaya gelmis-
tir. Yine Manas Destani’nda Kancora adli bir
kahramanin avucunda kan tutup dogdugu
soylenmektedir. Turk-Mogol kultiriinden
intikal eden asik kemigi fali geleneginin et-
kisini Anadolu’da, ilhanlilara ait bazi yerler-
deve Turk devlet geleneginin var oldugu si-
yasi olusumlarda da gérmek mumkunddr.
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Asik kemigi, kan ve dogum temelli
semboller, Manas destaninda oldugu gibi
fiziksel glict temsil ederken; kus, duman ve
rizgar ise bu glcin daha ¢cok manevi bo-
yutunu temsil eder. Mogol kiltlriinde du-
man, hem ruhani hem de kozmik dlzenin
saglanmasiicin oldukca 6nemli semboller-
den biridir. Atesten goge yukselen duman
bir isaret sayilirdi. Dumanin yond, rengi
ve dagilma bigimi seferlerin olumlu olup
olmayacagl yoninde yorumlanirdi; ¢zel-
likle saman ritlellerinde duman, ruhlarla
baglantilarin temel araci olarak goralirda.
Bundan 6tirt duman, Mogollarin dogay!
anlama ve kehanet geleneginde merkezi
bir Gneme sahipti. Ruzgar ise Mogollarda,
gogln mesajini tastyan bir unsur olarak go-
ralirdd. Rizgarin yoninin degismesi, etki-
si ya da birden esmeye baslamasi savasin
gidisati veya savasin yapilmasinin uygun
olup olmadigi hakkinda yorumlar yapilirdi.
Samanlar rittelleri esnasinda rizgar dik-
katle izler ve yorum yapardi. Sefer dncesi
ters rlizgar ugursuzluga isaretti. Boylece sa-
vaslar oncesi riizgar Mogollarda hem koz-
mik dizeni saglar hem de savas kararlarin-
da 6nemli belirleyici olarak rol oynamistir.



Duman ve ruzgar kadar kuslar da
Mogollarda 6nemli sembollere ve mane-
viyata isaretti. Kok Tengri inancinin bir te-
siri olarak eski Turklerde gok, kutsal kabul
edilmektedir. Nitekim eski Turklerde Kok
Tengri, bazen gokle dzdeslestirilmekle be-
raber, evrenin gokte oturan yaraticisi ola-
rak da algilanmistir. Turkler, yalnizca goge
karsidegil; gokle iliskili, gdge yakin ve gokte
bulunan varliklara karsi da saygi duymak-
tadir. Gokte suzilen kuslara bir kutsallik
atfedilmesinin sebeplerinden birisi budur.
Kartal ve dogan gibi bazi yirtici kuslar, Kok
Tengri’nin simgesi olarak kabul edilmekte-
dir. Nitekim Kok Tengri’nin sembolU olarak
ona ve bazi yirtici kuslara kurban sunuldu-
gu bilinmektedir. Ugcmagin bir ifadesi olan
kuslar ayni zamanda samanlarin yardimci
ruhlandir. Samanin suretine buriindigu ve
yardim aldig kuslardan birisi ise kaz kusu-
dur. Samanlarin gége olan yolculugunda
kazdan yardim aldigl bilinmektedir. Tark
mitolojisinde, cok akilli ve bilge bir kus
olarak tasvir edilen kaz kusu hem bir yol
gosterici hem de samani gogun en yuksek
katlarina cikaran bir binektir. Tirk mitolo-
jisi icerisinde kaz ve kugu kuslan beylik ve
kut semboll olarak anilmaktadir. Bu bilgi-
ler 1s18Inda, destanda gecen kaz kusunun
Tengri’yi temsil ettigi asikardir. Kuslara yUk-
lenen birdiger anlam ise kuslarin bir ruh ol-
dugu gorustar.

Kuslarin Mogol toplumunda yuksek
bir manevi deger arz etmesinin yani sira, at
fall da hem Mogol toplumunda hem de yo-
netiminde ¢ok buyldk dnem arz ediyordu.
At fali eski Tirk ve Mogol topluluklarinda
gelecek hakkinda bilgi edinmek, savasin
sonucunu tahmin etmek veya alinacak
herhangi bir kararin onlar icin ne gibi so-
nuclar doguracagini anlamak icin yapilan
kehanetlerden biriydi. Samanizm’in inang
tesiriyle, at hem kutsal hem de ruhlarla ile-
tisimi saglayan birvarlik olarak gortldd. Bu
ylzden at fali nemli ritGellerden biri ola-

rak karsimiza ¢ikar. Savas esnasinda ya da
gocler zamaninda atlar serbest birakilirdi.
Atin hangi yone gittigine, kisilere karsi bu-
lundugu tavirlara, hizina, kisneme ve hu-
zursuzluk durumuna gore kararlar alinirdi.
Bazi bozkir toplumlarinda da atin ayak iz-
lerine genis cerceveden bakilirds; atin ayak
izlerinin derinliginden izlerin birbirine olan
mesafesine ve ayak izlerinin simetrisine
bakilarak tasvirler yapilirdi. Atin ayak izle-
ri derin ve simetrik ise bu glg ve bolluga
isaretti, eger atin ayak izleri asimetrik ise
ugursuzluga isaretti. Bunlarin yani sira sa-
vas veya gog oncesi atin olumu “Tanr ta-
rafindan uyar” olarak algilanir ve savaslar
ertelenirdi.

Sonu¢ olarak Mogol Imparatorlu-
gu’'nun kehanet kultird, sadece doga mer-
kezli bir inan¢ esasina dayanmamis ayn!
zamanda siyasi mesruiyeti saglayan, askeri
faaliyetleri yonlendiren ve toplumsal diize-
ni saglayan bir kurum olarak degerlendiri-
lir. Kirek kemigi falindan (Scapulimancy)
ve kus tasvirlerine, at davranislarindan du-
manin seklini yorumlamaya kadar uzanan
cok katmanli bir duzenektir. Mogollarda
dinyayl anlamlandirma sekli, savasin bi-
linmezligine karsi gelistirdikleri bir karar
alma surecidir. Boylece kehanet bozkir
devlet gortstinin gorinmez fakat etkili bir
unsuru olmus ve Mogol imparatorlugu’nun
tarihini bu kehaneti hesaba katmadan an-
lamak mumkun degildir.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencisi.
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Zehra Sevmez*
Ahmet Disbudak*

MOGOL IMPARATORLUGUNUN
GOLGEDEKI MiMARI KADINLAR:

HO’ELIN ve
BORTE

ogol Imparatorlugu, 13. ylz-
yilin baslarinda ortaya cik-
mis, 24-30 milyon km?lik
devasa buyukluge ulasmis
bir siyasi olusumdur. Pasi-
fik Okyanusu’ndan Orta Avrupa’ya, Sibirya
bozkirlarindan Basra Korfezi'ne kadar ya-
yilmis; farkl kaltdrleri, dinleri ve milletleri
icine alarak birlestirmistir. 1206’da Temu-
¢in adli birMogol’'un “Cengiz Han” unvanini
almaslyla kurulan devlet, kisa strede teski-
latciligiyla, acimasizligiyla ve yaydigi korku
kultarayle tarihe gececekti. Cengiz Han’in
bu basarisinda, daha hayatinin ilk yillarin-
dan itibaren yasadigl zorluklarin kurdu-
gu devletin ana kolonlarini olusturdugu
asikardir. Ancak bu imparatorlugun kuru-
lus temellerinin sekillendigi surecte arka
planda kalmis, kaynaklarda az anilmis ve
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goz ardi edilmis kadinlarn rolt de olduk-
ca buyuktar. Cengiz Han’in atasi Alan-Goa,
annesi Ho’ellin ve ilk esi Borte; anaerkil Mo-
golyapisinin izlerini taslyan gucld kadinlar-
dir. Devletin hem siyasi istikrarinda hem
de hanedanda soy devamliliginda etkili ol-
muslardir. Bu makalemizde golgede kalmis
bu U¢ glcli Mogol kadinininimparatorluga
katkilariniinceleyecegiz.

Kutsal Dogum: Alan-goa ve
Mogol Kimliginin Mitolojik
Temeli

Mogol ve dinya tarihinin en énemli
kadin karakterlerinden birisi Alan-Goa’dir.
Imparatorluk hanedaninin kutsal soyunun
en 6nemli parcasidir. Cengiz Han’in soyuna
ruhani ve goksel bir boyut kazandirmasly-
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la, Cengiz’in soyunun bozkirda mukaddes
kalmasini saglamistir. Boyle blyuk bir im-
paratorluk icin maddi oldugu kadar ma-
nevi bir glice de fazlasiyla ihtiya¢ vardi. Bu
manevi glc ise kolayca saglanamazdi ve
koklerinin cok eskiye gitmesi gerekiyordu.
Bu kokleri ise Cengiz Han'in atasi Alan-Go-
a'da gormekteyiz. Cengiz Han’in atalarin-
dan Dobun Mergen, kutsal Burhan Haldun
Dagi’nda otururken oradan gecen insanla-
ra dikkat kesilir ve gozu arabalarin onuin-
de oturan glzel bir kiza takilir (ki bu kadin
Alan-Goa’dan baskasi degildir). Hemen gi-
dip bu kizla evlenir ve iki cocuklar bu sekil-
de dunyaya gelir. Ancak Dobun Mergen ha-
yatini kaybeder ve Alan-Goa dul kalir. Iste
tam bu noktada Alan-Goa’nin kutsal boyu-
tu ortaya ¢lkar. Koca bulmaksizin Gi¢ cocuk
dogurur ve basta ilk iki oglu olmak tzere
akrabalari tarafindan elestiriler ve dediko-
dular ¢itkmaya baslar. Bu durumu 6grenen
Alan-Goa, ogullarini toplar ve her gece nu-
rani, sarsin bir adamin ¢adirdan iceri girip
karnini sivazladiktan sonra gittigini; bu Ug
cocugun Gok'in ogullari oldugunu, bu yiz-
den tim mahlikata hikimdar olacaklari-
nive zamani geldiginde siradan birinsanin
bile bunu anlayacagini soyler.

Isteseydi koca bulabilecegini, ailesini
utandiracak bir sey yapacak kadar deli ol-
madigini; bu cocuklarn dinyada yalnizca
kendisine benzedigini gorduklerinde bu-
nun GoOk'Un bir takdiri oldugunu anlaya-
caklanni da anlatir. Ogullari ve akrabalari,
onun temizligini bildikleri i¢in sozlerine
inanirlar. Mogol esrafindan bazi kisiler de
geceleri onun ¢adirina bir nur girdigini soy-
leyince artik kimse ayip aramaz olur. Kay-
naklarda bu olay Hz. Meryem’in durumuna
benzetilir. Mogol donemi kaynaklar, ida-
reyi Cengiz’den daha onceye, onun doku-
zuncu atasi olan Alan-Goa’dan baslatirlar.
Cunky farkli bir tir olarak gortlen bu Ug
cocugun dinyanin yoneticileri olacagina
inanilmistir,

ithanli Devleti (iran’daki Mogol siyasi
olusumu; kurucusu Hulagl Han’dir) tarih-
cisi Resididdin Fazlullah, Cengiz Han’in
babasi Yestugey Bahadir'in ela gozlu ve sari
sacli oldugunu soylemis; boylece Alan-Go-
a'nin kehanetinin sekizinci torunu YesU-
gey ve onun ogullarinda gerceklesmesini,
dinyaya da ogullarinin  hikmetmesinin
“padisahlik alameti” oldugunu belirtmistir.
“Bir bahar glintinde... bes oglunu sirayla
oturttu; her birine bir ahsap yay oku verdi
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ve soyle dedi: ‘Onu kirin. Her biri ahsap
oku alip kirdi. Sonra bes ahsap yay okunu
birlikte alip onlara vererek: ‘Bunlari kirin’
dedi. Her biri, birbiri ardina bu bes ahsap
yay okunu aldi fakat hi¢biri kirmayi basara-
madi. Bunun Uzerine Alan-Goa bes ogluna
su nasihat dolu sozleri soyledi: ‘Siz, benim
bir batindan dinyaya gelen bes oglumsu-
nuz; az onceki bes yay oku gibi. Eger her bi-
riniz yalniz olursaniz, herkes sizi bu ahsap
oklar gibi parcalar. Eger bu oklar gibi birlik
ve birbirinizle uyum icinde olursaniz, hig
kimse sizi kolaylikla [yok edemez].” Alan-
Goa meselesini genel olarak toparlayacak
olursak, ¢ oglundan gelen Nirun kabilele-
rinden biri de Cengiz Han’in boyu olan Ki-
yat-Borcigin’dir. Ayrica Alan-Goa’nin, koca-
sinin vefatindan sonra kabile islerini bizzat
yonetmis olmasi; imparatorlukta yalnizca
manevi bir koken degil, maddi bir uzanti ve
derinlik de saglamistir.

Ho’eliin: Bozkirin Celik
Annesi ve Cengiz Han’In
Gergek Kurucusu

Mogol Devleti dizeninin de Cengiz
Han’in karakterinin sekillenmesinin de te-
melinde H&’elin’nin buytk rold vardir.
Cengiz’'e cesaret, strateji, is bilirlik, yigit-
lik ve kanunlari asilayan bu kisi annesidir.
Omri Boyunca Temugin’i asla yalniz bi-
rakmamistir. Kocasinin é6limudnden sonra
cocuklannin bakimi ve egitimini tek basina
ustlenmistir. Yestgey Bahadir, Onon Neh-
rinde avlandigl bir sirada, Merkit reisinin
Olkunut kabilesinden evlenmek icin aldig
kizi (Ho’ellin’t) gizlice gorlr ve onu kagira-
rak kendine es yapar. Bu sebepten dolay
Merkitlerle yillarca strecek dismanlik da
baslar. Yestugey, HO’ellin’e cok deger verir
ve ona ece (kralice) unvani verir. Bu birlik-
telikten dort ogul ve bir kiz dunyaya gelir.
Yeslgey, Tatarlarin zehirlemesi sonucunda
suikasta kurban gitti. Ho’ellin, kabile isleri-
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nin basina gecer; ancak kocasinin boyun-
dan Tayciut kabilesi onlara ihanet ederek
onemli mallariniyagmalar ve tim boy Uye-
leriyle birlikte onlari terk ederek bozkirda
yalniz birakir. Ormana kagip siginan Ho’e-
lUn, gece guindlz bin turlt zorlukla ¢ocuk-
larini yetistirir. Sefalet ve fakirlige ragmen
evlatlarini Mogol ileri gelenlerinin adabin-
da egitiyor ve onlara kanunlan 6gretiyor
intikam icin gtin sayiyordu.

Bir giin Nehirde balik tutarken Temu-
cin’in kardesinin baligialmaya calismasiyla
anlasmazlik ¢ctkmistir. Temugin’in sikayeti
Uzerine annesi “ bizim birbirimizden bas-
ka dostumuz, atimizin kuyrugundan baska
kirbacimiz yok” demisitir. Ancak Temugin
kardesini oldurir ve Annesinden uzun bir
serzenis isitmistir. HO’elun’in feryadinin asil
nedeni nifusunu artirmak disman karsi-
sinda hazirlikli olmak, gtc birligi kurmak-
tl. Oglunu kaybetmekten daha buytk ve
ylce fikirler beslemekteydi. Ailenin felaket
donemlerinin sona ermesinin ardindan,
Cengiz Han dagilmis ailesini ve kabilelerini
bir araya getirmeyi basardiktan sonra an-
nesinin degerini her zaman en Ust seviyede
tutmus, ona servet ve hizmetciler vermistir.
Hem daimi olarak devlet islerine dahil et-
mis hem de buhranli zamanlarda mutlaka
annesine danismistir. Ho’elun’tn Cengiz’in
devleti ve hayati Uzerindeki en dnemli etki-
lerinden biri de Blytk Saman (Teb-Tengri)
KokucU’yu etkisiz hale getirtmesidir. Ko-
kicl, Cengiz Han’in devletinin kurulus
asamasinda buyuk destekleri olan biriydi;
ancak zamanla gucu katlanarak artmis ve
zarar verici bir hal almaya baslamisti. Bu
din adami, Han’in disinda kimseye boyun
egmeyecek dereceye gelmisti. Cengiz’e her
tarld fikrini kabul ettiriyor, ruhani otorite-
sinden dolayr Han’in ¢ekindigi tek kisi hali-
ne geliyordu. Boylece devlet icin buyuk bir
tehdit olusturmaya baslamisti.

KokucU, Han’in kardesi Kassar’in tah-
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ti ele gecirmeye calistigl yoninde iddialar
ortaya atarak iki kardesin arasina nifak to-
humlar ekmeye basladi. Cengiz Han artik
bunainanmis ve kardesini 6ldirme disun-
cesine kapilmistl. Bu noktada Hoelin ve
gelini Borte, samanla mucadeleye giristiler.
Cengiz her ne kadar samandan ¢ok ¢ekinse
de bu iki kadinin rehberliginde bu beladan
kurtulacakti. Bir gin Ho’eltin, Cengiz’in ya-
nina giderek gecmisten bahsetti ve Kas-
sar'in ok ve yay gibi oldugunu; bir kavim
baskaldirdiginda onun bastirdigini, is bit-
tikten sonra da degerinin yok sayilmasinin
dogru olup olmadigini sordu. Cengiz ¢ok
mahcup oldu ve Kassar'i affederek kalbin-
deki kini yok etti.

Borte: Kagirilan Gelin,
Kurulan imparatorlugun
Golge Hukumdari

Yestugey, Temucin dokuz vyaslarin-
dayken es secimi icin onu Olkunut kabi-
lesindeki dayilarinin yanina gotirirken
yolda Onggirad kabile reisinin karsisina
ciktl. Kabile reisi gordugu bir rlyayi, kizini
Temugin’le evlendirmeleri gerektigi seklin-
de yorumladi. Yeslgey, adet geregi oglunu
gelinin kabilesinde birakti ve geri donerken
Tatarlar tarafindan zehirlenerek oldurul-
du. Bu durum Uzerine Temugin ailesinin
yanina geri dondu. Cengiz Han, dagilmis
kabilesini toparladiktan sonra Borte icin
Onggiradlara geri dondu. Borte’nin kabi-
lesi zengin oldugundan buydk bir éneme
sahipti ve bu kabile, Cengiz icin 6nemli bir
atlama tasi olacakti. Borte ile evlendikten
kisa slre sonra, babasinin kadim dtusman-
lari Merkitler, H&’eltin’Un kacirlmasinin
intikamini almak icin ani bir baskinla Cen-
giz’in cadirina saldirnp Borte'yi kacirdilar.
Cengiz Han, Burhan Haldun Dagrna sigi-
narak kurtuldu ve Borteyi cok sevdigi icin
bu rezaleti sona erdirmeye kararliydi. Kera-
it ve Cederat kabilelerinin yardimiyla Mer-
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kitlere saldirip Borte'yi geri almayi basard.
Bu olay Cengiz’i o kadar etkiledi ki, ileride
Yasa’sinda Mogol kadinlarinin kagiriimasini
yasaklayacaktl. Cengiz Han, Borte'yi geri al-
diginda Borte hamileydi ve cocugun Cen-
gizden oldugu supheliydi. Cocuk dogunca
adini “Coci” (Yeni Gelen Misafir) koydu ve
onu devletin mirasci ogullar arasinda ka-
bul etti.

Cengiz, her zaman Borte’nin rehber-
liginden yararlanmis ve onun danismanli-
ginda onemlisiyasi girisimlerde bulunmus-
tur. Ornek olarak su olaydan bahsedebiliriz:
Cacirat kabilesi reisi Camuka, Cengiz’in ¢o-
cukluk arkadasl ve andaslydi (kan kardesi).
Ancak Merkitlerin maglup edilmesinden
sonra Camuka’'nin Cengiz’e karsi tutumu
degismeye baslamisti. Bu durumu iyice
anlayan Borte, kocasini bu arkadasliktan
uzaklastirmistir. Nitekim kisa bir siire sonra
aralarinda savas meydana gelmistir. Ust ki-
simlarda bahsettigimiz Blytuk Saman (Ko-
kicul) olayinda ise Borte, Cengiz’e su s6z-
leri soylemistir: “Henliz sen hayattayken
dahi o, kardeslerine hakareti reva goriyor
ve onlari incitiyor. Boyle bir durumda sen
olursen, kavmin ogullarina itaat etmeye-
cek ve buylk zorluklar bas gosterecektir.
Baska birinin ailene bu clreti gostermeme-
si icin onu cezalandirmalisin.” Cengiz Han,
bu sozlerden sonra Koklcl’yi ortadan
kaldirmistir. Borte’nin cocuklari, devletin
mirasini paylastilar ve Han’in 6limuinden
sonra yeni han belirlenene kadar devlet is-
lerini kendisi yarutmustar.

* Tarih Bolumu 4.sinif 6grencileri.
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