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Takdim

Sosyal bilimler insan davramislarini, kiiltiirel yapilart ve toplumsal dinamikleri ¢oziimleyerek, insanligin
gecmisten bugiine gelisimini anlamaya ve gelecege yonelik dngériilerde bulunmaya yardimei olan disiplinler arasi
bir yapiya sahiptir. Bu yap1 yalnizca akademik arastirmalara yon vermekle kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal
sorunlara ¢oziimler iireterek bireylerin ve toplumlarin daha iyi bir gelecege ulagsmasinda kritik bir rol oynar. Bu
dogrultuda 15-16 Mayis 2025 tarihlerinde Erzurum Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’niin ev
sahipliginde gerceklestirdigimiz II. Sosyal Bilimler Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu, sosyal bilimler alanindaki
kavramsal, yontemsel ve ampirik sorunlari ele alarak, bu alandaki bilgi paylasimini derinlestirmistir. Farkli bakis
acilartyla zenginlesen c¢alismalara katki sunmayir amaglayan sempozyum farkli tiniversitelerden lisansiistii
ogrenciler, sosyal bilimler iizerine diisiincelerini paylasmis ve yeni, yaratici fikirlerin ortaya ¢ikmasina olanak

tanimastir.

Tirkiye’nin dort bir yanindaki 35 tiniversiteden ¢ok sayida katilimciyla ger¢eklesen sempozyumda sunulan 81
bildiri, bu zenginligin bir yansimasi olmustur. Erzurum Teknik Universitesi olarak, gen¢ arastirmacilarin
akademik yolculuklarina destek vermekten biiyiik bir memnuniyet duymaktayiz. Bu tiir etkinlikler, yalnizca
mevcut arastirmalarin gelismesine katki saglamakla kalmayip, disiplinler arasi etkilesimleri de tesvik ederek

sosyal bilimlerin ¢cok yonlii ve zengin yapisini da gozler 6niine sermektedir.

Sempozyum siiresince gergeklestirilen yogun akademik paylasimlar, yalnmizca iiniversitemiz igin degil,
iilkemizin bilimsel birikimine de 6nemli katkilar sunmustur. Bu anlamda, sempozyuma katilim gosteren tim
arastirmacilara, diizenleme kuruluna ve o&zellikle Erzurum Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

yonetimine tesekkiir ederim.

Ikincisini gerceklestirdigimiz bu sempozyumun, gelecekte diizenlenecek bilimsel etkinliklere de ilham

verecegine olan inancimla, katki saglayan herkese bir kez daha siikranlarimi sunar, basarilar dilerim.

Saygilarimla,

Erzurum Teknik Universitesi Rektorii

Prof. Dr. Biilent CAKMAK
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Agu ve Sifa: Eski Tiirklerde Zehir ve Panzehir Kullanimi
Biisra CINAR1

OZET
Amag

Bu arastirmanin amaci, Eski Tiirk devlet ve topluluklarinda zehirlerin tiretimi, kullanim alanlar1 ve
bunlara bir tedavi yontemi olan panzehirlerin tiretimini ve kullanimini ortaya koymaktir. Ayrica bu
durum neticesinde eski Tiirk toplum ve devletlerinde, olusan bilgeligin ve bir nevi kurduklari iktidarin
glictinii sosyo-Kkiiltiirel, siyasal ve tibbi uygulamalar ¢ercevesinde degerlendirmesi amaglanmaktadir.

Gerek seyahatnameler gerek ana kaynaklar, gerekse arastirma eserler taranarak zehir, panzehir
kullanimai ve tiretimiyle ilgili veriler toplanacaktir. Ulasabildigimiz bu bilgiler 1s1ginda Eski Tiirk devlet
ve topluluklarinda zehir ve panzehirlerin sosyo-kiiltiirel, siyasal ve tibbi uygulamalar ¢ercevesinde
degerlendirmesi yapilacaktir.

Bu calismada eski Tiirk Tiirklerde kullanilan zehir ve panzehirlere dair bilgiler toplanarak bu konuda
yapilmis olan az sayidaki calismalara katki saglanacaktir. Zehirlerin sadece bitkilerden elde
edilmedigini, bazen dogada kendiliginden ortaya ¢iktigin érneklerle aciklanacaktir. Ozellikle saman
kadinlarin ritiiellerinde zehrin ve panzehirin yeri ortaya koyulacaktir.

Eski Tiirkler dogadan elde ettikleri tirtinlerle zehirleri tireterek gesitli amaclarla kullanmislar ve bunlara
bir tedavi yontemi olan panzehirleri de ortaya ¢ikarmuslardir. Tiirk topluluklar: tirettikleri zehirleri
bazen bir tehdit, saldir1 amacl bazen ise sifa veya korunma icin kullanmislardir. Tiirk devlet ve
topluluklari, yukarida degindigimiz tizere zehri sadece bir tehdit, 6liim arac1 amaciyla kullanmamuslar,
bitkilerin glictinti ve sifasini kesfetmis, hayatlarinin bir parcasi haline getirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Eski Tiirkler, Zehir, Panzehir, Oliim, Sifa

1Erzurum Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Genel Tiirk Tarihi Ana Bilim Dali, E-mail:
busra.cinar37@erzurum.edu.tr, ORCID: 0009-0001-3431-6383




Poison and Healing: The Use of Poisons and Antidotes among the Ancient Turks
Biisra CINAR!?
ABSTRACT

The purpose of this study is to reveal the production and usage areas of poisons in ancient Turkish
states and communities, as well as the production and application of antidotes, which served as a
treatment method. Additionally, it aims to evaluate the wisdom developed in ancient Turkish societies
and states, along with the power of the authority they established, within the framework of socio-
cultural, political, and medical practices.

Data on the use and production of poisons and antidotes will be collected through the examination of
travelogues, primary sources, and research studies. Based on the information obtained, an evaluation
of poisons and antidotes in ancient Turkish states and communities will be conducted within the
framework of socio-cultural, political, and medical practices.

This study will gather information about poisons and antidotes used among ancient Turks,
contributing to the limited research available on this topic. It will be demonstrated, with examples, that
poisons were not only derived from plants but sometimes occurred naturally in the environment. The
role of poisons and antidotes in the rituals of shamanic women will be particularly highlighted.

The ancient Turks produced poisons from natural products and used them for various purposes, also
developing antidotes as a method of treatment. Turkish communities sometimes employed the poisons
they produced as a threat or for attack, while at other times for healing or protection. As mentioned
above, Turkish states and communities did not use poison solely as a means of threat or death; they
discovered the power and healing properties of plants and made them an integral part of their lives.

Keywords: Ancient Turks, Poison, Antidote, Death, Healing

1Erzurum Technical University, Graduate School of Social Sciences, Department of General Turkish
History, E-mail: busra.cinar37@erzurum.edu.tr ORCID: 0009-0001-3431-6383




Giris

Insanlik tarihi boyunca doga, hem yasamin hem de tehlikenin kaynagi olmustur. Eski Tark devlet ve
toplumlarinda da dogayla ig ice yasam siklikla karsilastigimiz bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Doga ile 6zellikle zehirli maddelerin kesfi ve kullanimi zamanla gelismis, gesitlilik ve farkliliklar da
kazanarak tedaviyi ve de panzehirleri ortaya cikararak Turk kiltiirtinde bir nevi sifanin ve giiclin
simgesi olmustur.

Zehir kelimesi Kagkarli Mahmut'un Divam Liigati-Ttirk adli eserinde “agu” ifadesiyle gegmektedir.
“agukmak/agulamak” ise zehirlenmek anlaminda kullamilmaktadir. (Mahmud, 2021, s. 13) Bu da
bizlere zehir kelimesinin Tiirk tarihinde ilk olarak bu eserde gectigi bilgisini gostermektedir.

Cogunlukla oliim ve tehlike ile 6zdeslesmis olan zehir (agu), ayn1 zamanda sifa, giic, bilgi ve iktidarin
da bir arac1 haline gelerek toplumdaki yerini asirlarca farkli bigcimlerde de olsa korumustur.

Eski Turk topluluklarinin doga ve tabiatla kurmus olduklari i¢ ice yasam tarzi sayesinde yasadiklari
cografyada bulunan bitkilerden, hayvanlardan ve hatta doga olaylarindan elde ettikleri zehirli
maddeleri yalnizca 6liim, tehlike veya korku salma amacli degil, aym1 zamanda koruyucu, iyilestirici
ve yonlendirici bir unsur olarak degerlendirmislerdir.

Bu maddelerin bilgisine sahip olanlar 6zellikle samanlar, halk hekimleri ve bazen de siyasi figiirler
toplum icerisinde saygin ve gticlti konumlara gelmis, bilgi birikimleri rittiellerden tedavi yontemlerine,
savas stratejilerinden siyasi suikastlara kadar genis bir alanda etkili olmustur. Gerek
seyehatnamelerden gerekse eski tip veya sifa eserlerinden okudugumuz bilgiler 1s1§1nda agu ve sifanin
bu farkli kullanimlarini gérmekteyiz.

Bu calisma, Eski Tiirklerin zehir ve panzehire iliskin bilgi ve uygulamalarmi tarihi, kiiltiirel ve
sosyopolitik baglamlarda ele almay1 amaglamaktadir. Ibn Fadlan, Ibn Battuta, Marco Polo ve Johannes
Schiltberger gibi gezginlerin seyahatnamelerinde gecen anlatilar, yalnizca gozlem degil; ayni zamanda
donemin diinya algisini, doga tasavvurunu ve insan-doga iliskisini de yansitir. Zehrin hem silah olarak
kullanildig: hem de o6liimle ytizlesen bireyin basvurdugu bir kacis yolu olarak karsimiza ¢iktigi bu
anlatilar, ayn1 zamanda panzehirin ve koruyucu bilgeligin toplumlar i¢in ne kadar kiymetli oldugunu
da gostermektedir. Eski Tiirk tip ve halk hekimligi kaynaklarinda zehir ve panzehir kullanim ve
uygulamalar1 hakkindaki bilgiler sinirli da olsa toplanarak bu konudaki az sayidaki ¢alismalara katki
saglanmaya calisilacaktir.

Saman uygulamalarindan saray halk: arasindaki i¢ ¢ekismelere, halk hekimliginden savas hilelerine
kadar uzanan genis bir alanda zehir ve panzehirin yani agu ve sifanin rolti, bu arastirmanin baslica
inceleme alanini olusturmaktadir. Boylece, zehir ve panzehirin sadece biyolojik degil, ayni zamanda
tarihsel baglamda kiilttirel ve siyasal bir olgu oldugu ortaya konmaya calisilacaktir.

1.1. Seyyahlarin Tanikliginda Eski Tiirklerde Zehir ve Panzehir Kullanimi

fbn Fadlan, ibn Battuta, Marco Polo ve Sultaniyeli Johannes gibi seyyahlarin Tiirk tilkelerinden
gecerken tanuk olduklar1 olay ve durumlari kaleme almis olduklari seyehatnameler giintimiize ulasarak
arastirmasim yaptigimiz Agu ve Sifa hakkinda bizlere pek ¢cok ¢rnek ve bilgiler sunmaktadir.

Itil Bulgarlarina Islamiyeti yaymak tizere yanindaki heyetle birlikte yola ¢ikan ibn Fadlan, gesitli Tiirk
tilkelerinden gegmis ve ilk olarak zehirli oklarin kullanildigina dair tanikliklarini aktarir. Cevsir Nehri
yakinlarinda bozkirda halk arasinda anlatilan ilging bir hayvan yasar. Deveden kiiciik, 6kiizden biiytik,
bas1 deve basi, viicudu katir gibi, kuyrugu ve tirnaklar1 okiiz gibidir. Ortasinda temren gibi sivrilen
uzun bir boynuzu vardir. Bu hayvan yesil yapraklar: yer, stivari goriince saldirir. Atliya yetisirse onu
boynuzuyla havaya firlatir ve tekrar boynuzuyla yakalayip oldiiriir. Bu yaratigl avlamak isteyenler,
bulundugu ormanda yiiksek agaglara tirmanip zehirli oklarla hayvan ortalarina gelinceye kadar ok
yagdirarak oldiirmeye calisir. (Fadlan, 2018, s. 35) Gerek avlanma, gerek savunma, gerekse askeri
alanda kullanulan oklar bozkir halklarinda ozellikle bozkirda yasamis olan Eski Tiirk devlet ve




topluluklarinda karsimiza cesitli formatlarda ciktig1 gibi zehirli bigimlerini de yukarida bahsettigimiz
ornekteki gibi gormekteyiz. Bu zehrin, okun ucuna yerlestirilierek veya oku zehre batirarak
kullanildigini ve isabet eden dogadaki herhangi bir hayvan veya insan1 6ldiirdtigtinii veya etkisiz hale
getirirdigini anlamaktayiz (Thompson, 1923, s. 17).

Sifalanma araci olarak kullanilan panzehirlere de rastladigini anlatan Ibn Fadlan, Cigiller yani
Karahanlilara bagl Tiirk boyundan gecerken onlarin tilkesinde badzehr3 tasi madeni bulundugunu
aktarir. Bu tas hakkinda pek fazla not almayan ibn Fadlan'in yazdiklarindan bu tasm, zehirlenen
kisilerin tedavisinde kullanildigini anlamaktayiz. Bunun haricinde baska bir panzehir tasina ise
Kitaylar kabilesinde rastlayan ibn Fadlan, bu tast yesil damarli ve mumlu olarak tasvir etmistir. Ibn
Fadlan'm mumlu ifadesi, mumla kaplanmis, ytizeyi mum gibi piirtizsiiz ve parlak ya da mum
goriiniimiinde bir yaprya sahip anlaminda kullanildi1g1 yorumunu yapabiliriz. (Fadlan, 2018, s. 64)

[slam diinyasinin en iinlii seyahatnamelerinden birini yazmis, biiyiik bir seyyah ve gezgin olan Ibn
Battuta ise gezip gordigti 14. ylizyil Islam diinyast hakkinda bizlere ok kiymetli bilgiler sunar.
Seyehati boyunca gesitli Ttirk {ilkelerinden de gecerek hem gozlem, hem de donemin kiiltiirel, dini,
siyasi yapisini yansitan bir eser yazmustir. Eserinde Tiirk tilkelerinde karsilastig: cesitli zehirlenme ve
panzehir kullamimu gibi olaylar1 detaylica anlatan Ibn Battuta bizlere 14. Yiizy1l Tiirk tilkelerinde agu
ve sifanin yerini, kullanimlarini bazende cesitlilikleri iceren bilgiler sunmaktadr.

Huncubal'da oturan ermis bir adamla goriismek tizere Ceravn'dan yola ¢ikan Ibn Battuta, Tiirk
tilkelerine giris yapacag1 esnada karsilastig1 zehirli bir riizgardan su sekilde bahseder: “...Yolumuz dort
giin siiren genis bir ¢oldi; etrafta ¢ol Araplari vardi. Anlatilanlara gore Temmuzla Haziran aylarinda
zehirli bir riizgar eserek insanlari telef ediyormus, Bu riizgar nedeniyle zehirlenen adam gomiilmek
tizere yikaninca organlar: birbirinden ayrilirmis! Hakikaten bu yiizden ¢olde ruhunu teslim etmis
kimselere ait pek ¢cok mezar bulunuyordu, 6tede beride!..” (Battuta, 2004, 5.390.)

Battuta’nin seyehatnamesinde gegen bu zehirli riizgar ifadesi aslinda gtintimtizde adlandirdigimiz
Semiim yelidir. Bir diger ifadeyle Semfim yeli giineyden esen sicak ve zehirli riizgar demektir;
Panzehir. 3 Tuirkcede “sam yeline” tekabiil eder. Semiim yeli giintimiiz arastirmacilar tarafindan ise
radyoaktif madde ytikli riizgarlara benzetmektedirler.

Halep’ten Dikmaska’ya yaptig1 yolculuk boyunca Tizin, Kinnasrin, Antakya, Bugras ve Sis gibi sehirleri
gezen ve gittigi yerlerde mimari yapilar, doga, halk ve yoneticilere dair gozlemler yapan Battuta,
Memliik tilkesinde suikastlariyla tanmnan Ismaili (Fidaviye) topluluguna deginir. Bu grubun,
diismanlar1 ortadan kaldirmak igin zehirli bicaklar kullanarak suikast diizenlediklerinden ve
karsiliginda maas aldiklarini anlatir. Bu suikastlar olimciil ve etkili olmakla birlikte, her zaman
basariya ulasmadigini da anlatan Battuta, bizzat karsilastig1 bir 6rnegi de yazmistir. Emir Kara Sunkur,
Melik Nasir'a karsi miicadele eden ©nemli bir emirdir. Melik Nasir, kardesi Melik Esref’in
oldiiriilmesinden sonra Kara Sunkur’a suikast diizenletir. Saldirilar basarisiz olunca, Kara Sunkur’un
basina 6diil konur. En sonunda, Kara Sunkur, ytiiziigtinde sakladig1 zehri igerek intihar eder. (Battuta,
s.118.)

Bu olay, zehirin sadece suikastta degil, kisisel ve siyasi etkenler dogrultusunda intihar araci olarak da
kullanildigini bizlere gosterir. Bu 6rnek ile zehrin her an hali hazirda bulunduruldugunu ve giindelik
yasamin aslinda bir parcasi oldugunu tahmin etmekteyiz ve zehirli yiiziigiin ardindan karsimiza bir
de zehirli mendil ve zehirli kadeh c¢ikmaktadir. Yine Battuta’nin seyehatnamesinden edindigimiz
bilgilerle zehirli mendilin ve zehirli kadehin nasil ve neden kullanildigini anlamaktayiz.

Zehirli kadeh 6rnegi yukarida behsettigimiz Memliik tilkesinde Melik Nasir ve Bekttimur arasinda
gecen cekisme neticesiyle kullanilmistir. Melik Nasir, Bekttimur’a bir cariye hediye eder. Cariye hamile
kalir ve dogan ¢ocugun Melik Nasir’dan oldugunu soyler. Cocuk Emir Ahmed adini alir, Bekttimur'un
himayesinde biiytir. Zamanla Emir Ahmed ve Bekttimur, Melik Nasir’1 6ldiirtip Emir Ahmed’i tahta
¢ikarmak igin anlagir. Ancak plan aciga ¢ikar. Emir Ahmed, Melik Nasir'in huzurunda zehirli kadehten




icki icer ve yolda 6liir. Ardindan Bektiimur da Melik Nasir'in sundugu ickiyi icip oliir. Uzerindeki
hitkiimdarlik alametlerinden, Melik Nasir'm onu bilingli sekilde zehirledigi anlasilir. (Battuta, s. 395-
396.)

Zehirli mendil 6rnegi ise Horasan ve Irakayn bolgesinde gerceklesmistir ve sarayda harem kadinlari
arast kiskanclik sonucu kullanilmistir. Ebu Said Bahadir Han, Horasan ve Irakayn hiikiimdaridir.
Babasi, Misliiman olan Tatar hanlarindan Muhammed Hudabende'dir. Karis1 Bagdat Hatun, Ebu
Said’in sevdigi Dilsad Hatun'u kiskanarak, bir mendilin tizerine zehir siirer ve bu mendili Ebu Said’in
agzina bastirir ve onu zehirleyerek 6ldiirtir. (Battuta, 5.326.)

Battutanin Tiirk tilkelerinde karsilastig1 bu zehirlenme olaylarinin en sonuncusu ise kendi kafilesinde
yasanmistir. Onun anlatimina gore kafilede yilanlarla oynayan Tilimsanlh Haci Zeyyan adli bir tacir
vard1. Uyarilara aldirmayarak elini yine bir delige sokarak yilan tarafindan isirildir. Parmagin daglanan
tacir, oradaki halkin tavsiyesi tizerine bir devenin iskembesine elini sokarak dinlendirir fakat agris
artar. Sonunda parmag ciirtiytip kesilmek zorunda kalinir. Halkin sdyledigine gore, zehirlenmeden
once su icmeseydi 6ltirmiis. Bu drnekte deve iskembesinin aslinda bir panzehir niyetiyle kullanildigin
ve halk arasinda zehirlenmeden 6nce su i¢menin zehirlenmenin etkisini azalttigina dair bir anlati
oldugunu anlamaktayiz. (Battuta, 5.398.)

Bizlere Tiirk tilkelerinde gordiigii veya duydugu zehir ve panzehir ile ilgili bilgiler aktaran bir diger
seyyah ise Sultaniyeli Johannes'tir. Johannes, Nigbolu Savasi’nda (1396) Yildirirm Bayezid’e esir
distiikten bir miiddet sonra 6nce Memlik sultanina daha sonra da Timur’a esir olarak verilir. Seyahat
ve am kitabinda Memliikler ve Timurlular arasinda gegen miicadelede ordu zehirlenmesini
anlatmaktadir. (Johannes, 2020, s. 45)

Mehmet Kavak'm “Ortacag Seyyah Ve Cografyact Anlatilarinda Zehir, Panzehir Ve Zehirle Suikast”
adli makalesinden alintilanan bilgilere gore Misir Memltk Sultani Ferec’in, Timur ordusunun gegis
glizergahindaki mera ve sulari zehirlettigini ifade eden Johannes, kendisini takip eden Timur
askerlerine zayiat verdirmistir. Onlar1 zayiflattigini ve dolayistyla Memltik Devleti baskenti Kahire'ye
yonelik harekatinin Sam {izerine olacak sekilde degistigini belirtmistir. (Kavak, 2023, 648) Venedikli
tinlii bir tticcar ve gezgin olan Marco Polo, Asya kiiltiirtintin Avrupa’da taninmasin saglamis bir
seyyahtir. Yazdig1 seyehatnamede Tiirkler gibi bozkir halklarindan olan ve ortak kiiltiire sahip olan
Mogollardan da bahsetmektedir. Mogol yonetimi altindaki bazi halklaridan olan Karacan bolgesinde,
ozellikle suclular yanlarinda zehir tasir ve yakalaninca iskence ¢ekmemek icin tasidiklari bu zehri
icerek intihar ettiklerini an1 kitabina not almistir. Ancak yoneticiler, bu kisilere kopek pisligi yedirerek
kusturur ve bdylece cezadan kagmalarini engellerdi. Ayrica, bu bolgede soylu bir misafir ldurtlirse
ruhunun o evde kalacagma inanilir, bu nedenle misafir bazen bilerek zehirlenirdi. Kubilay Han bu
gelenegi yasaklamis ve uygulayanlara agir cezalar verildigini bizlere aktarmaktadir. (Polo, 2019, s. 250-
252)

Bu anlati, bir yandan yerel halklarin agu ve sifa cercevesinde ¢liim, ruh ve adalet anlayislarini, diger
yandan Mogol Imparatorlugu’'nun yonetim stratejilerini ortaya koyar. Polo'nun aktardiklari abartilt
gibi goriinse de, donemin inang yapisi ve siyasi otoritenin isleyisinde zehrin ve panzehirin yani agu ve
sifanin yeri ve 6nemi hakkinda bizlere degerli ipuclar: vermektedir.

1.2. Eski Tiirk Tibbinda ve Halk Hekimliginde Zehir ve Panzehir Uygulamalar1

Eski Turk tibbinda zehir ve panzehir uygulamalar1 hakkinda yaptigimiz arastirmada “Ot” kelimesinin
Eski Tiirkgede tibbi bitki, ilag, zehir ve kendiliginden yetisen bitki anlamlarinda kullanildigim
gormelkteyiz. Bu ¢ok cesitli kullanim, ayn1 maddelerin hem sifa hem de agu/zehir inancim
yansitmaktadir. Geleneksel halk hekimliginde, sagalticilar olarak adlandirilan sifacilar ise her tiirlii
hastalig1 tedavi edebilen kisiler olarak goriilmekteydi. Guniimiizde ise bu kisilere halk hekimi
denmektedir. (Tekel, 2020, s. 819-833)




Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” adli eserinde de bu tiir kisilere efsuncu/afsuncu veya otaci
denilmektedir. Cin, peri gibi ruhsal varliklarla iliskili hastaliklara sifa bulduklar1 belirtilmektedir.
(Yusuf Has Hacib, 2008, s.750-752)

Eski Turk toplumlarinda dogadaki zehirli bocek ve haseratlarin isiriklariyla olusan zehirlenmelere
karsi hem fiziksel hem de manevi yontemlerle tedaviler uygulanmaktaydi. Bu uygulamalar; halk
hekimligi, samanist inanglar, dini rittieller ve tibbi bitkilerin kullamimi gibi cesitlilikler
barindirmaktadir. Zehirli hayvanlarin sokmalarina karsi halk arasinda “efsun/afsun ocagl” ya da
“arbavci” olarak adlandirilan sifacilar bulunmaktaydi. Bu kisilerin yalnizca tedavi edici, sifa dagitict
degil, ayn1 zamanda koruyucu niteliklere de sahip olduguna inanilirdi. Zehirli hayvanlarin, insanlarin
ozel yasam alanlar1 olan ev veya bahge gibi alanlara girmesini engelleyebildikleri ve hatta bu canlilar1
kendilerine ¢ekebildiklerine inanlird1. Bagkurt Tiirklerine ait bir efsaneye gore, bir arbavc yani sifaci
ile bir yilan arasinda “afsun yaris1” diizenlenmis, arbavci, yillanin “diigtim4 misragim5” ¢tzerek hem
yilan etkisiz hale getirmis hem de hastay iyilestirmistir. (Tekel, 2020, s. 819-833) Bu anlati, kimyasal
panzehirlerin yerine s6zlu biiytilerin ve ritiiellerin kullanildigini gostermektedir ve yilanin biiyiileyici
sozunin (afsununun) aslinda mecazi anlamda zehrinin kilit dizeleri, sifreli musralari, bir nevi
panzehirli afsun ile dizeler ile ¢oziildiigi yorumunu yapmak isabetli olacaktir.

Yukarida gesitli ana kaynaklarda ve gesitli sekillerde adlandirilmalarim siraladigimiz sifacilar, dua,
tilsim ve okuma islemleriyle hastaliklara miidahale ederdi. Bununla birlikte, “emci” ve “otac1” gibi
hekimler daha ¢ok fiziksel hastaliklarin tedavisine yonelmis, bitkiler, madeni taslar ve hayvansal
urtinlerden elde ettikleri tirtinlerle ilaglar, dogal karisimlar hazirlamislardir. “Otac1” terimi dogrudan
“ot”tan tiiretilmis olup, bitkisel ilag hazirlayan hekim anlaminda kullanilmigtir. “Ufiiriik¢i” ya da
“okuyucu” ad1 verilen kisiler ise 6zellikle bilinmeyen ya da ruhsal hastaliklarda dua ve biiytilii sozlerle
tedavi uygulanustir. Bu figiirler, Islamiyet éncesi donemdeki “kam” ve “baks1”6larin iglevlerini devam
ettiren kisilerdi. (Tekel, 2020, s. 819-833)

Zehirle miicadele yontemleri yalnizca sozlii ya da biiytiisel yollarla sinirli degildi. Eski Ttirk tibbinda,
biiyiisel ve fiziksel uygulamalar cogunlukla i¢ ige gecmis durumda oldugunu gérmekteyiz. Ornegin,
Ali Haydar Bayat'mn Tip Tarihi adli eserinden aktarilan bilgilere gore “Urumday” adi verilen tas,
Kasgarlh Mahmud'un Divanii Lugati't-Tiirk'te zehir etkisini gideren tas, panzehir olarak
tanimlanmistir. Bu, panzehir kavraminin ve maddi nesnelerin (tas, bitki, hayvansal madde)
kullaniminin eski donemlerde de var oldugunu gosterir. (Bayat, 2016, s. 25) Zehirlenmelere kars:
kullanilan bitkilerden biri olan “Kara ot”7, dis kaynakli bir bitki olup Hindistan'dan getirildigi ve bilgi
alisverisinin olduguna isaret eder (Bayat, 2016, s. 25).

Bu tiir bitkisel tedavilerin yani sira, daglama gibi ampirik yontemler de uygulanmaktaydi. Iskitler,
zehir kullaniminda oldukga ileri bir kiiltiir sergilemislerdir. Insan kaniyla karistirilmis zehirli oklar,
hem iskitler hem de Kafkasyanin bazi kabileleri tarafindan kullanilmistir. Aristoteles ve Strabon,
Keltlerin; Plinius ve Celsus ise Galyalilarin silahlarini zehirle kapladigini belirtir. Zehirli oklarin Gotlar,
Dagyalilar ve Dalmacyalilar gibi ¢esitli topluluklar arasinda da yaygin oldugu anlasilmaktadir. Bu
durum, zehir kullaniminin tarih 6ncesi donemlerden beri sistematik olarak bilindigini gostermektedir.
(Thompson, s. 17)

Hint kiilttirtine ait kutsal metinlerden Atharvaveda, zehirli bocek sokmalar1 ve akrep-yilan 1sirmalarina
kars1 uygulanacak dua ve tilsimlar hakkinda bilgiler icermektedir. Budizmin Tiirkler arasinda
yayilmastyla birlikte Hint kokenli Ayurveda tibb1 da Dogu Tiirkistan’a kadar ulasmis, burada yerel sifa
gelenekleriyle birlesmistir. Uygurlarin da etkisiyle bu bilgiler zehirlenmelerin tedavisinde dini
rittiellerle birlesmis ve halk hekimliginde kullanilmaya baslanmistir. (Baykuzu, 2022, s. 44-47) Budist
rahiplerin kullandig1 khakkara (sapayi) adli metal asalar, ytiirtirken cikardiklar: sesle yilan gibi zararh
hayvanlar1 uzaklastirmak amacryla kullanilmaktaydi. Ayn1 zamanda koétti ruhlarn kovucu islev de
gormekteydi. (Baykuzu, 2022, s. 44-47)




Bhaisajyaguru inancina gore kabul edilen ve insam bekleyen dokuz korkung liimden biri, biiyti veya
zehirlenme yoluyla gerceklesmesiydi. Bu tiir 6liimlerden korunmak isteyen bireylerin, sifact Buddha
Vaiduryaprabha Bhaisajyaguru admna ritiieller diizenlemesi ve kutsal metinleri yani sutra okumasi
onerilirdi. Bhaisajyaguru tasvirlerinde, elinde Kara Halile (Terminalia chebula) bulunan bir kase
goriiliir. Bu bitki, mide rahatsizliklarindan diyabete, hemoroidden yaslanma karsit: etkilere kadar pek
¢ok fayda saglamaktadir. Ayni zamanda anti-bakteriyel, anti-viral, anti-kanser gibi genis etki alanlaria
sahip oldugu hakkunda bilgiler mevcuttur. Dogrudan panzehir olarak tamimlanmasa da, bu tiir
durumlarda destekleyici rol oynadigt séylenmektedir. (Baykuzu, 2022, s. 44-47)

Islamiyet sonrasinda Tiirk tibbinda nemli bir yere sahip olan Ibn Sina, tip tarihinde biiyiik etki
yaratmistir. Ozellikle “El-Urctize fi't-Tip” adli manzum eserinde bazi ilaglarin cezbedici 6zelliklerine
yer verilmis ve “bezoar tasi’ndan bahsedilmistir. Bezoar, zararli maddeleri ¢ektigi diistintilen bir
panzehir olarak tanimlanmistir. Kaynaklarda bu tas bodzahr, fodzahr, bozahr ve podzahr gibi farkl
adlarla da anilmistir. Bazi ilaglarin dogrudan zararh olabilecegi, hatta cldiiriicii etkiye sahip oldugu ve
dikkatli kullanilmadiginda hastaya zarar verebilecegi uyarisinda bulunulmustur. (bn Sina, 2023, s. 45)

Bu dogrultuda, farkl kiiltiirlerin tibbi ve dini uygulamalar: Eski Tiirk halk hekimligiyle i¢ ice gecerek
zehirlenmelere karst hem maddi anlamda ilag, bitki, tas vb. hem de manevi anlamda dua, ritiiel, tilsim
gibi ¢coziimler gelistirilmisrir. Boylece, zehir ve panzehir kavrami sadece fiziksel, biyolojik acidan degil,
ayn1 zamanda bir tiir ruhsal korunma araci olarak da sekillenmis ve toplumlarin yasamlarinin énemli
birer pargasi olarak giiniimtiize kadar ulasmustir.

Sonug

Eski Tiirk toplumlarinda zehir ve panzehir, sadece biyolojik, fiziksel bir konu olmanin Gtesinde,
kilttirel, dini ve siyasi cercevelerde sekillenmis ¢ok cesitli bir olgu olarak 6ne ¢ikmaktadir. Doga ile
olan yakin baglantinin bir sonucu olarak, hem toksik, hem de iyilestirici, koruyucu maddelere dair
bilgiler, Turk toplumlarinin gtinliik yasaminda, inang sistemlerinde ve iktidar yapilarinda énemli bir
rol oynamustir. Samanlardan halk hekimlerine, Budist rahiplerden saray hekimlerine kadar birgok kisi,
bu bilgiyi hem koruyucu, sifact hem de miidahale edici, toksik bir gii¢ olarak kullanmustir.

Seyyahlarin gezerken goriip isittiklerini yazmis olduklar1 seyehatnamelerde ve eski tip metinlerinde
bulunan anlatilar, zehrin yalnizca 6liim getiren bir madde olmadigini; bazen hastaliklardan korunma,
glic elde etme ya da rittiellerde bir arag olarak kullanildigini gostermektedir. Benzer sekilde, panzehir
de sadece bir tedavi degil, aym zamanda kutsal bilgi simgesi haline gelerek bu alanda bilge kisileri 6n
plana ¢ikarmistir. Bu nedenle, agu ve sifa arasindaki cizgi ¢ogu zaman belirgin olmayip, farklh
sekillerde ve durumlarda cgesitlilikler gostermektedir.

Bu galisma, kisith kaynaklara sahip olmasina ragmen Eski Tiirk tibb1 ve halk inamislarindaki zehir ve
panzehir uygulamalarini inceleyerek, konunun tarihsel ve kiiltiirel derinligini agiga ¢ikarmay:
amaclamustir. Elde edilen bulgular, zehir ve panzehir bilgisinin sadece saglik ile degil; ayni zamanda
toplumsal diizen, siyasal otorite iliskileri ve toplumlarin metafizik inanglariyla da dogrudan baglantili
oldugunu gostermektedir. Bu acidan bakildiginda, zehir ve panzehir olgusu, Eski Tiirk diinyasinda
doga ile olan iligki, yasam ve 6liim arasindaki denge ve giig ve bilginin birlestigim noktasidir seklindeki
degerlendirme yerinde olacaktir.
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OZET

Klasik Tiirk siirinin zengin konu gesitliligi arasinda gicekler de oldukca fazla yer edinmektedir. Ahmet
Pasa'min Divan'i tizerine bir¢ok calisma yapilmis olmakla beraber divanda gecen cicekler tizerine
miistakil bir ¢alisma gortilmemistir. Amacmiz Ahmet Pasa'nin Divan'inda oldukga fazla zikredilen
cigeklerin estetik ve simgesel yansimalarini incelemektir.

Calismada fisleme yontemi kullanilarak elde edilen beyitler 6rnekliginde Ahmet Pasa'nin gicekleri nasil
ele aldig1 aciklanmaya galisilmustir.

Calismamiz, daha 6nce Ahmet Pasa Divani tizerine yapilmis calismalar 1s18inda hazirlanmgtir.
Ahmet Paga'nin Divan't iizerine bir¢ok calisma yapilmistir. Ozellikle Prof. Dr Harun Tolasa, " Ahmet
Pasa'nin Siir Diinyast" isimli divan tahlilinde divanda zikredilen cigeklere de yer vermistir. Bunun
yani sira divanda yer alan gigekler tizerinde miistakil bir calisma bulunamamuistir.

Calismamiz sonucunda elde edilen veriler, Ahmet Pasa'min Divan'inda klasik Tiirk edebiyatimin
genelinde oldugu gibi giil, lale, siimbiil ve nergis ¢iceklerinin daha ¢ok islendigini gostermektedir.
Cigeklerin estetik ve simgesel islenisi hakkinda 6rneklerle agiklama yapilmistir. Diger calismalarda yer
verilmeyen ufak kullanimlara da bu ¢alismada yer verilmistir.
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Flower Motifs in Ahmet Pasha’s Divan
ABSTRACT

Flowers also have a large place among the rich variety of subjects in classical Turkish poetry. Although
many studies have been done on Ahmet Pasha’s Divan, there has been no independent study on the
flowers mentioned in the Divan. Our aim is to examine the aesthetic and symbolic reflections of the
flowers mentioned frequently in Ahmet Pasha’s Divan.

In this study, it was tried to explain how Ahmet Pasha handled flowers with the example of couplets
obtained by using the profiling method.

Our study was prepared in the light of previous studies on Ahmet Pasha’s Divan. Many studies have
been done on Ahmet Pasha’s Divan. Especially Prof. Dr. Harun Tolosa included the flowers mentioned
in his Divan analysis titled “ Ahmet Pasa’nin siir diinyas1”. In addition, no independent study could be
found on the flowers in the Divan.

The data obtained as a result of our study show that rose, tulip, hyacinth and narcissus flowers were
used more in Ahmet Pasha’s Divan, as in the general classical Turkish literature. Explanations have
been made with examples about the aesthetic and symbolic use of flowers. Minor uses not included in
other studies are also included in this study.

Keywords: Ahmet Pasha, Classical Turkish Literature, Flowers




Ahmed Pasa’nin Hayat1 ve Edebi Kisiligi

XV. asir sairlerinden Ahmet Pasa’nin, Hicri 830/ miladi 1426 yilinda dogdugu diistintilmektedir.
Babasi sultan ikinci Murat'in kazaskeri olan MevlanaVeliytiddin bin Hyas’dlr. Tezkirecilere gore
Osmanl’'nin yetistirdigi ilk biiytik sair sayillan “Ahmet Pasa, Latifi Tezkiresi'nde “Sultinu’s-Su’ara”,
Gelibolulu Ali'nin Kiinhii’'l- Ahbdr'inda “Akdemii’s-Su’ard” ve “Melikii’s-Su’ard”, Asik Celebi Tezkiresi'nde
“melik-i su’ard-yrakt”unvanlaryla amimaktadir.” (Aydin, 2017) Tezkirelere bakildiginda Ahmet Pasa’nin
Bursali oldugu dustintilse bile Edirneli oldugu da séylenmektedir.

[lk olarak Bursa Muradiye medresesinde miiderrislik yapan Ahmet Pasa, Fatih Sultan Mehmet'in tahta
ge¢cmesinden sonra kazasker daha sonralari ise padisaha vezir oldu. Bu hizh ytiikselisi bazi1 insanlarin
kiskan¢higini tizerine ¢ekmis ve hakkinda yapilan dedikodular sebebiyle saraydan uzaklastirilmistir.
Saraydan uzaklastirilan Ahmet Pasa daha sonra giinde otuz akgeye Orhan, Muradiye ve Emir Sultan
vakfiyeleri yoneticiligine getirilmis daha sonralar1 ise sancak beyligine getirilmistir.

Ahmet Pasa Bursa’da sancak beyligi yaptig1 sirada 602/1497 yilinda vefat etmistir.

Ahmet Pasa’nin edebi kisiligine baktigimizda tezkirelerde ve diger kaynaklarda onun edebi kisiligi
hakkinda anlatilan hususlardan biri Ali Sir Nevai ile olan miinasebetidir. Ahmet Pasa Ali Sir Nevai'nin
sultan II. Beyazit'a gonderdigi otuz ii¢ gazeline sultan emriyle nazire yazmustir. S6z konusu bu
gazellerden sonra Ahmet Pasa’min siirlerinin daha gelistigini ve giizellestigini dile getirenler
bulunmaktadir. Kinalizade Hasan Celebi babasi Ali Celebi'nin Ahmet Pasa’'nin Ali Sir Nevai'nin
gonderdigi otuziic gazelden sonra bu gazellerin yoluna gidince siirinin gtizellestigini ve herkes
tarafindan ragbet gorduigiinii soyledigini nakleder.(Kinalizade Hasan Celebi, 2017)

Ahmet Pasa'nin edebi kisiligi ile ilgili zikredilen bir diger mesele ise Ahmet Pasa’nin [ran siirlerini ve
sairlerini taklit ettigini soyleyenlerin bulunmus olasidir. Latifi tezkiresinde Ahmet pasa’nin kendine
has siirlerinin oldukca az oldugunu divaninda mevcut olan manalarin gogunun ise kendinden 6nceki
sairlerin derlenmis eserlerinden ayrilip secilmis oldugunu dile getirmektedir.(Latifi, 2018)

Biittin bunlar yaninda Ahmet Pasa, tezkirelerin hemen hemen hepsinde ve bulundugu ytizyildan
Tanzimat yillarina kadar biittin kaynaklarda 6éviilmiis bir sairdir.

Ahmet Pasa’nin edebi kisiligine yine tezkireler acisindan bakacak olursak Sehi Bey’in tezkiresinde sairi
fesih ve belig bir sair olarak tamimladigin goriiyoruz. Hatta Ahmet Pasa'nin siir sahasinda ve 6zellikle
de kasidelerinde boylesine mahir ve kuvvetli bir sair olmasi nedeniyle Emir-i Nazm olarak
lakaplandirildigini sdéylemektedir. Siirlerindeki akiciik ve gtizelligin baska hicbir sairin siirinde
bulunmadigin zikretmektedir.(Sehi Beg, 2017)

Mesa’irii’s Suara da ise onun hakkinda Anadolu sairlerinin evvelidir. Kendi zamanina dek olan
sairlerden kiymet, fazilet ve itibarca stiin oldugu inkar edilemez. Siirleri metin ve nazim kaidesi
saglam ve kuvvetlidir. Gazelleri tistadane ve kasideleri latif ve muntazamdir denilmistir.(Asik Celebi,
2018)

Ahmet Pasa s6z cevherlerini ipe dizmekte mahir bir tistaddir. Nazminda kulandig: lafizlar mollayane,
siirinin tislubu ise biiylik kimselere yakisir bir tarzdadir.(Latifi, 2018) Anadolu sairlerinin 6nde
gelenlerinden Fesahat ve Belagatta mahir ve iistad bir sairdir. Siirleri saglam ve kusursuzdur.
Ustiinltigii herkes tarafindan kabul edilmis hatta kendinden sonra gelen sairlerin kendisini taklit ettigi
ve Ornek aldig1 bir sairdir. Tiirk siirine cazibe ve inceligi ilk o vermistir.(Kinalizade Hasan Celebi, 2017)

Ahmet Pasa Divani'nda Cicek Motifleri

“Tiirk edebiyatinda ciceklerden ilk soz eden eser olarak Divdnii Liigati’t-Tiirk amlabilir. Séz konusu eserde
cicekler, ne kldsik Tiirk edebiyatinin birer estetik unsur olarak beliren ¢igekleri ne de “kiiltiir” (insanlar tarafindan
yetistirilmis) ¢icekleridir.” (Acil, 2015)

“[K]lasik Tiirk siirinde isimleri bizzat zikredilmek suretiyle, gecen 28 cicek soyledir: giil (verd), nesrin, nesteren;
lale, sakayiku'n-nu'man; stinbiil; nergis, (‘abher), zerrin, zerrin-kadeh; nevrilz; benefse (menevse); yisemin
(semen, ydsemen); stisen; niliifer (nilii-per, nilti-berg), cadir ¢icegi; reyhin, feslegen; karanfil (karanfiil); za’feran;
sebbii (sebbily); zanbak; buhiir-1 Meryem, bahiir-1 Meryem; leyldk; merzengils (mercankdsk), seddb, lisinii’s-




sevr.”(Bayram, 2007)
Klasik Tiirk edebiyati'nda en ¢ok zikredilen ¢icekler giil ve laledir. Stimbiil, nergis, yasemin ve menekse
de klasik Tiirk siirinde oldukga sik kullanilan ¢iceklerdendir.(Bayram, 2007)

Ahmet Pasa divaninda ismi gecen cicekleri soyle siralayabiliriz: giil, gonca, lale, nergis, stimbiil,
menekse, reyhan, stisen, yasemin, erguvan, zaferan/safran ve niliifer.

Klasik Tiirk edebiyati'nin genelinde oldugu gibi Ahmet Pasa Divani'nda da diger cigeklere gore giil
daha ¢ok kullanilmustar.

Giil

Giil, hemen hemen her toplum ve kiiltiirde 6nemli yere sahip olmus bir ¢icektir. Giizel kokusu, rengi,
yapraklari, dikenleri, gida ve kozmetik alanda kullanilabilmesi gibi 6zellikleriyle hem gercek anlamiyla
hem de metafor olarak edebiyatimizda sik¢a kullanilmustir. Daha ¢ok sevgilinin sembolii olarak
kullanilmaktadir. “Ciceklerin Sultam” olarak nitelendirilen giil, Tiirk islam Edebiyatinda ise daha ok
Hz. Muhammed’i temsil etmektedir.

Klasik Tiirk edebiyatinda giil daha ¢ok “biilbiil” ile birlikte anilmistir. Giil biilbiille birlikte asig1 ve
sevgiliyi temsil eder.(Kurnaz, 1996) Efsaneye gore baslangicta rengi kirmizi olmayan giil biilbiile hig
yiiz vermez. Giiliin bu ilgisizligine dayanamayan biilbiil bir giin her seye ragmen gidip giiliin dalina
konar. Dikenler biilbiilin govdesine batarak kanatirlar. Giiliin dibine dokiilen bu kanlar onun
kokiinden damarlarina dogru yayilir ve giil o giinden sonra kan rengine biirtiniir.(Kurnaz, 1996) Bu
yiizdendir ki divan sairleri de siirlerinde en ¢ok kirmuzi renkli giilleri islemislerdir. Ahmet Pasa
Divani'nda Farsca giil-gtin/giil renkli olarak kullanilan bu tabir ile ¢adir, goniildeki kiiciik saray,
kaftan, cAm(kadeh), mey, gozyasy; sevgili'nin dudagi, yanag: gibi unsurlar nitelendirilmistir. Giil'tin
ates’e, cerag’a, la’l’e benzetilmesi de yine renginden kaynaklidir. Ayni zamanda giil'tin kasr-1 lal(yakut
bir kosk olmasi), kadeh ve cadir tesbihi, yesil kilifi dolayisi ile taht-1 zeberced’e benzemesi ve tag olusu
sekli bir benzerligi ifade etmektedir.(Tolasa, 1973)

Ayn1 zamanda sevgili'nin yerine kullanilan giil, olduk¢a nazhdir. Giiliin as181 biilbiil’ tin nagmeleri,
medh i senalar1 da giil igin yani sevgili icindir. Biilbiil, giile kavusamamanin verdigi 1zdirapla nale vii
feryad eder, figan eyler, ah u zar eder.

Ahmet Pasa’nin gazel-han ve medh-han olarak nitelendirdigi asktan gonlii harap olmus bulbil igin
saba(riizgar) ve har(diken) giile kavusmanin 6niinde birer engeldir.

Klasik Ttirk sairlerinin genelinde oldugu gibi Ahmet Pasa Divani'nda da ismi en ¢ok anilan ¢igcegin giil

oldugunu goriiyoruz. Ahmet Pasa Divani'nda 470’den fazla beyitte giil ve gil ile ilgili terkiplerin
kullanildigini gérmekteyiz. Cesitli baglam ve anlam iligkileri kurularak nitelikleri cercevesinde ele
alman giil, bazen gercekci bakis agisiyla hicbir mecazi ifade kullanmadan ve benzetme amaci
gudiilmeden sadece gtizel bir ¢igek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ahmed'in zihninde gordii hiisnii evsifin dedi
Yilda her giin giil verir bir biistdnim var imis

Bazen de benzetmelerle ve mecazlarla yepyeni anlam formuna donustiiriilerek kullanilmigtir.
Sevgilinin teni, yanag}, yiizii, endami, dudag: ve gozii giile benzetilmis;

Giil yiiziine sacdr anber kakiil-i miisgin-i dost
Etti can bezmin mu’attar kakiil-i miisgin-i dost
ve sevgilinin biitiin vasiflar: giil tizerinden okuyucuya aksettirilmistir.

Ucii de ayn1 anlama gelmekte olan ve “divan siirinde kullamlan giilistan, giilsen, giilzdr kelimelerinin, iginde
sadece giillerin yer aldig1 bir bahgeyi ifade etmeyip diger ¢iceklerin ve agaglarin da yer aldi§i bahge anlamina
geldigi goriilmiistiir.” (Cukurlu, 2017)

Nicin rakibe hidmet edersin dedi dedim

Ahii seq ile avlanir ey serv-i giil-"izdr




Sevgilinin yiizli ve yanag giil bahgesi olmakla nitelendirilmistir. Hatta sevgili bastan ayaga bir giil
bahgesi gibi giilzar olarak da vasiflandirilmistir.

“Bunun disinda koku, riizgar, bulut, yagmur veya su (giil’iin su ile ilgili miinasebetlerinden biri onun
yapragmdan giil suyu yapimasidir. Cicekler(lale, siinbiil, reyhan, menekse, nergis, yasemen), agaglar (serv,
cinar, simsad, fidan, diken) kuslar (en basta ve en ¢ok olmak tizre biilbiil, sonra tuti, yilan, karinca) ve onlarin
daha ziyade elemli olmak iizere nagmeleri; bahar, bezm, cennet, sebnem, gélgelik, bahcevan gibi biitiin unsurlar
ile daima miinasebet halindedirler” (Tolasa, 1973)

Biitiin bunlara ek olarak dehr, cihan, felek, saadet, miskin, ¢in, berg, defter, divan; sevgilinin koyii,
letafeti, giizelligi gibi kavramlar ile de birlikte kullanildig1 goriilmektedir.

Divan’da giil bahgesi kelimelerinin kullanimi ile ilgili Hz. Ibrahim(a.s.) kissasina atif yapildigint
goriiyoruz. Icine atildig1 atesin giil bahgesine dontismesi divanda tam i¢ yerde karsimiza ¢ikmaktadir.

San Isma’ildir cesmin ki yatar hanger altinda
Ya [brahimdir ziilfiin ki olmus giil-sitdn dteg

Giiliin ates ile ilgili miinasebetini Hz. Musa kissast tizerinden de gormekteyiz. Giil, ates-i Musa terkibi
ile nitelendirilmistir. “Hz. Musa’min Allah'in kendisi ile konustugu anlanuna gelen “Kelimullah” lakabr ve
Sind da Allah ile goriismesine guil-biilbiil mazmunu cercevesinde telmih sanati yapimistir.” (Cakin, 2020)

Gonca ¢itin nikdb actr ve kegf eyledi diddr
Biilbiil ¢ii Kelim oldu ve giil dtes-i Miisa

Ahmet Pasa’nin bir yerde giil-zar terkibi ile giil ve zar kelimeleri arasinda cinas sanat1 yaptig1 dikkati
cekmektedir.

Sen giricek giilsene giil zdr olur
Ey yanag1 zinet-i giil-zar hey

Giile verilen kiymet, bazi beyitlerde onun sultan veya giillerin sahi olarak nitelendirilmesinden
anlasilmaktadir. Bahar, giil mevsimidir. Giiltin agilma vakti ise seher vaktidir. Giiltin agilmasi bash
basina bir hadisedir.(Tolasa, 1973, s. 506)Bu agilma bir nese ve siirur manasini da tasir.(Tolasa, 1973, s.
506) Ahmet Pasa’nin beyitlerinde bu durum bazen “cak-1 giriban etmek veya giilmek” seklinde de
yorumlanir. Giil igin handan sifatinin kullanilmasi bu esasa dayanir. Pencere(revzen) olmasi da agilma
hususiyetine dayanmaktadir.(Tolasa, 1973, ss. 506-509) Ayn1 zamanda hurrem sifati ile de agilmis hali
vasiflandirilmaktadar.

Anun biikdst séyle safd verdi biga kim
Giil hurrem oldu biilbiil-i mest eyledi nevd

Oldukca hos kokulu olan giil icin hafif hafif esen saba riizgar1 kokusunu etrafa yaymasi
bakimindan lehine bir durumdur. Hazan riizgar1 ise onun yapraklarinin solmasina ve kuruyup
6lmesine neden olmaktadir.

Bir beyitte gtil yaprag ifadesi ile yadigarlik arasinda baglanti kuruldugu goriilmektedir.”Giil-i
sadberg” yani ytiz yaprakl giil demekle yapragimin ¢okluguna miibalaga yapilarak bir giil cesidinden
bahsedildigini soyleyebiliriz. Genel olarak giil yapragi, giil agaci(giil-biin), giil fidani(nihal) ve giil
budag ile sevgili'nin tazeligi, narinligi, boyu, ytiizii ve bizzat kendisinin kastedildigi bir benzetim
yapilmustir. (Tolasa, 1973)

Bir yerde giil yapragi sevgilinin ruhundan(yanagindan) renk umar. Bununla birlikte defter,
varak(evrak), timar, kitap, divan gibi unsurlarinda giil yaprag: ile miinasebet halinde kullanildig:
goriilmektedir. Bu defterden biilbiil, letaif 6grenir ve sair de sevgilisinin yanaginin medhini yapar. Saba
ise yavas yavas yapraklarini gevirir.(Tolasa, 1973) Damen-i giil ifadesi ile giilin dibindeki cevre
kastedilmektedir. Stinbiil, stisen gibi cigekler de onun eteklerinde biter.




Giul, klasik Tirk edebiyati'nda Hz. Muhammed’in sembolii olarak kullanilmakla birlikte diger
peygamberler igin de bir tesbih unsuru olarak kullanildigi da goriilmektedir. Hz. Muhammed’den
sonra Hz. Yusuf igin de bir sembol olarak kullanilmaktadir. Ahmet Pasa’nin divan'inda Yusuf u giil
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ahmet Pasa’nin bu baglamu iki farkli sekilde kullandigini gérmekteyiz.
[lki Yusuf ile Zeliha kissasina dayanmaktadir. Zeliha’'nin giil Yusufun hasretinden yaslanmast
misalinde kullanilmaktadir.

Cok idi ki giil Yiisufuhecrindezamane
Pir olmus idi hasret ile hem- ¢ii Ziileyhd
Ikincisi ise Hz. Yusuf'un gémlegi bahsidir. Yusuf un kanl gomlegi giil rengine benzetilmektedir.
Nazik tenine zahmet ederken kabd-yi giil
Girdi kara yere yatar ol dil-riiba dirig
Hak-i siyehde Yiisuf-1 giil pirehen yatip
Nesrin utanmadan giye giil-giin kabd dirig

Klasik Tiirk Edebiyatinin genelinde oldugu gibi Ahmet Pasa Divani'nda da farkl giil cesitlerinin
isimlerinin kullanildigini gérmekteyiz. Bu tiirler; Yiiz yaprakl giil anlamina gelen, katmerli bir gesit iri
gtil “giil-i sad-berg”, yarisi sar1, yarisi kirmizi ok giizel giil anlamina gelen giil-i rana(Onay, 2023), Giil
yag1 ¢ikarilan Edirne giilii olan giil-i sari(Onay, 2023, s. 168), giizel, parlak, siislii giil anlamina gelen
giil-i ziba, bir gesit yabani giil olan agustos giilii, yaban giilii anlamina gelen nesrin-nesteren’dir.

Ahmet Pasa Divani’'nda biitiin bunlar yaninda giillerin toplanmasindan, deste deste bir araya
getirilmesinden, elden ele dolasan giiliin cabuk soldugundan, cennetin de en giizel cigegi oldugundan
bahsedilmistir. Gz alic1 ve parlakliy, siisii ve giizelligi dolayistyla gelin’e (arus)benzetilmistir. Umidin
gtilti, mahabbet giilleri gibi farkli benzetim ve terkiplere de rastlanmaktadir.

Gonca

Gonca, giiliin agilmamis haline denilmektedir. Bu nedenle beyitlerde gonca-i giil, giil goncasi ve gonca
gl gibi ifadelere rastlanilmaktadir. Goncanin agilmasi olayina beyitlerde farkli farkli benzetimler
araciligy ile deginilmektedir. Bu benzetimler: Giilmesi(handan), can sirrimi fas etmesi, cak olmasi,
camesini ¢ak eylemesi, cak-1 kefen eylemesi, yiiztinden naz burkasim kaldirmasi, nikab agmas1 ve
didar1 kesf etmesidir. Bunlarla birlikte bir beyitte goncanin agilmasina neden olanin saba riizgar:
oldugu anlagilmaktadir.

Gonca dil-tengi olurdu devrinda
Gonliin agmasa dil-gtisa-yi sabd

Dil-teng, gonca-i nazik-dil ifadeleri ile onun kapali olusu ifade edilmektedir. Dil-teng kelimesi ({istte
ifade edildigi gibi goniil acan saba yelinin etkisi ile goncanin goniil darligindan, i¢ sikintisindan
kurtulmasi ve agilmasi baglaminda kullanilmaktadir. Gonca-i nazik dil ifadesinin ise sevgili
betimlemeleri yapilirken kullanildigini gérmekteyiz.

Hz. Yusuf-zindan hadisesine telmih yapilarak zindan halinin goncamn kapali olmasi ile baglant:
kurulmustur. Goncanin kapali olmas1 edeptendir. Bunun yaninda beyitlerde goncanin icinde bulunan
sar1 polenler altina benzetilmis dolayisiyla da gonca bir miicevher kutusu olarak tasvir edilmistir. Bu
durum onun kapali olmasinin bir ifadesidir. Genellikle agi1z(dehan)’a benzetilen gonca'nin i¢inde bu
sirr1 tutmasi, saklamasi sonunda ise sabah riizgarmin iik dokunusu ile icindeki sirr1 fas etmesi yani
agilmasi olayr meydana gelmektedir. Agilmasi ile de baglar miisgin bir hal alir, etrafa giil kokusu sacar.

Yakut-1 diir-fesdnina 6ykiinmege miidiam

Gonca dehdnt icre akik-i Yemen tutar




Goncanin sevgilinin agzi, dudagy; cam(kadeh), kiilah, diigme, tuti ve bebga basi ile sekil yoniinden bir
benzerligi kurulmustur. Renk yoniinden kan ve mey rengine benzetilmis, yapraklar: dolayisiyla da
defter ile baglant1 kurulmustur.

Lale

Giilden sonra klasik Tiirk siirinde en sik rastlanan cigek laledir.(Bayram, 2007) XV. yiizyildan sonra
siirde yaygin olarak kullanim alani bulan laleyi Seyhi, Necati, Ahmet Pasa gibi sairler cesitli
ozellikleriyle ele almislardir.(Baytop & Kurnaz, 2003) Lalenin goriiniis 6zelliklerini bilmek beyitlerde
islenilen ve yapilan benzetimlerin daha iyi anlasilmasina katki sunacaktir. Bu baglamda oncelikle
lalenin sekil 6zelliklerini vermeyi uygun bulmaktayiz. Bilindigi gibi lale, “cicekleri bir sap tizerinde bir
tane olup cicek ortiisti al parcali, serbest, kirmizi, sar1 veya beyaz renkli olabilir. Her parcanin dip
kisminda genellikle esmer renkli bir leke goriliir.” (Baytop & Kurnaz, 2003)

Farsca kokenli olan lale kelimesi “14’1” kelimesinden tiiremis bir kelimedir. L4’l, yakut cinsinden parlak
kirmizi renkli bir cevherdir. Yakutun bir ¢esidi olan L&'l acik kirmizi renginden bilinir.(Onay, 2023;
Pala, 2003) Lalenin beyitlerde ortaya ¢ikan en mithim yani, kirmizi rengidir.(Tolasa, 1973, s. 511) Bu
nedenle bazi beyitlerde lale-i ahmer ve lale-i hamra gibi isimlendirmeler kullanilmistir. Yine renk
itibariyla kan, sarap, 14], 18’l-i kadeh, yakuttan legen, al sancak, kanl1 kefen,cerag-1 lale, sem’, ptir-hun
ve lale-gun ifadeleri kirmiziligina nispetle kullamlmaktadir.

Eydiir ki yer altindaki esrdri sorarsan
Var laleye basindaki kanl kefeni gor

Cogunlukla sevgilinin ytizii, yanagl, ¢ehresi icin bir tesbih unsuru olarak kullanildigini gérmekteyiz.
Ahmet Pasa sevgilinin yiiziinii laleye benzetmekle birlikte ikisi arasinda bir kiyaslama yapar ve
sonunda sevgilinin yanagi bu kiyaslamadan galip ¢ikar.

Cemende reng veren laleye yanagindir
Dilinde ddg koyan dteg-i izarindir

Tipki giil bahgeleri oldugu gibi lale icin de hususi mekanlar beyitlerde kullanilmistir. Lale-sitdn, Lale-
zar adi verilen bu hususi mekanlar 6ncelikle renk bakimindan ele alinmistir. Bu nedenle lale bahgeleri
bir savas meydanina benzetilmistir. Tig, kan, rezm-gah, kital gibi kelimelerle birlikte islenmistir.

Sol serv kim diigtip yata bir ldle-zdrda
Sen kan icinde soyle yatarsin sana dirig

Bunlarin yani sira asigin kanh goz yaslari i¢in de bir tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Lalenin sap
kismina gelen orta yerindeki siyahligi, sevgilinin ytiziinii kiskanmasi sonucu olusan bir yara olarak
nitelendirmektedir. Bagr1 dagh ibaresi ile de bu kastedilmektedir. Sevgilinin gamimdan ve ayrilik
atesinden asigin da bagri, kalbi tipk lale gibi daglanmaktadir. Ahmet Pasa bir yerde lalenin bagrim
daglayanin riizgar oldugunu soylemektedir.

Haddine oykiindii deyu laleye dag urdu bad
Yazik ol miskine nd-hak yere biihtin olmasin

Sevgilinin yiiziine benzetilen lalenin ortasinda bulunan bu siyahlik sevgilinin yanaginda bulunan bene
tesbih unsuru olarak kullanilmigtir.

Beyitlerde dikkati ¢eken bir unsur da ‘lale-i numani’dir. Lale-i numani, esasen bir lale tiirti olarak
bilinmektedir. Lale-i numani sakayik da denilen gelinciktir. Yalinkat, katmerli, beyaz, sari, pembe,
kirmizi ve alaca gesitleri vardir. Bu cigegi Hire’deki Lahmi hanedaninin son hiikiimdar1 Nu’man b.
Miinzir ¢ok sevdigi icin ona bu ad verilmistir. [ran mitolojisine gore yildirim yapragmn tizerindeki gig
tanesine diismdis, ¢ig tanesi ve yaprak alev alarak yaninca lale ortaya ¢ikmustir.(Baytop & Kurnaz, 2003)
Ahmet Pasa’nin bu tiirii iki yerde kullandig goriilmektedir.

Bag icinde td ziimiirriid taht ura sultani- giil




Al sancak kaldiran td lile-i Nu'manidir

Lalenin yabani bir ¢icek olmasi, daglarda yetismesi, bag kenarinda hacil durmasi gibi ifadelerle onun
miskin ve garip sifatlar1 ile nitelendirilmesi ayn1 baglamda kullanilmistir.

Lale sekil yoniinden ise la’lden tas, kadeh(cam), yakuttan legen ve kase-i mercana benzetilmistir.
Nergis

Ahmet Pasa divaninda siklikla ele alinan bir gicek olan nergis ¢iceginin kullanimi, Klasik Tiirk
edebiyatinin genel hiiviyetinde oldugu gibi Ahmet Pasa’nin beyitlerinde de aymni sekilde tazahiir
etmektedir. Nergis, sekil ve renk bakimindan goze benzedigi icin daha ¢ok sevgilinin goziiyle tesbih
iliskisi i¢inde kullanilir.(Ag1l, 2015)

Cigekleri beyaz ve sar1 renkli olan ve farkl: tiir ve adlara sahip olan nergis cigegi ile ilgili olarak yapilan
tesbihlerin ve benzetmelerin daha iyi anlasilmas igin oncelikle nergis ciceginin sekil 6zelliklerini ve
mitolojik baglantilarini vermeyi uygun gérmekteyiz.

Nergis, kiiciik canak biciminde beyaz veya sar1 renkli bir cigektir. Yunan mitolojisinde anlatilan bir
hikayesi vardir.

“Gtiya Nergis Narsis adl1 bir irmakla bir perinin oglu olup, son derece olan giizelligine magrur bir geng
imis. Ormanlar perisi Ecko (Eko) bile Narsis’e stk olmus ve nihayet onun aski ytiztinden 61miis. Birgiin
Narsis bir su kenarinda oturup suya bakarken orada aksini gormiis, kendine asik olmus. Hemen sudaki
aksini kucaklamak i¢in suya atlamus. Fakat bogulmus. Rtthu bir cigek olarak meydana gelmis ve kendi
adin1 alarak Narsis olmus.” (Onay, 2023, s. 285)

“Sarkta bir efsaneye gore de Giil ile Nergis arasinda bir ask yasanmus. Bu iki sevgiliden Nergis goz
seklinde bir c¢icek haline sokulmus ve kiyamete dek hicran ve intizdr ¢ekmege mahktm
edilmistir.” (Pala, 1989, s. 235)

Tum bu cercevede bakildiginda Ahmet Pasa’nin beyitlerinde de nergis-i sehla ibaresi ile gozdeki mest
hali, uykusuz bakis, mahmurluk gibi haller tasvir edilmektedir. Sebnem ve riizgar nergisin bu halinden
kurtulmasi i¢in yardimci olur.

Nergis ile ilgili beyitlerde dikkat ceken bir diger unsur ise sihirdir.
Suya siinbiildenzirih giydirse ruhsdrinnola
Her yana nergislerinden sihr ile peykan yagar

Nergis renk ve sekil bakimindan gesitli unsurlarla benzetilmistir. Renk olarak zerrin/ zer ve sim ile
birlikte ele alinmistir. Sekil olarak ise basta gz olmak tizere kuleh, micmer, cam, kése, tac-1 zer, altindan
legen, gibi unsurlara benzetilmistir.

Siinbiil

Stinbiil klasik Tiirk edebiyati'nin genelinde oldugu gibi sevgili'nin saglar: ile tesbih unsuru olarak
kullanilmagtir.

Stinbiiliin sa¢ ve misk unsurlari ile beraber ele alinmas: onun sekil ve kokusu bakimindan ele alindiginm
gostermektedir. Sevgilinin sag1 siinbiile benzetildigi gibi sevgilinin saglarinin bizatihi stinbiil oldugu
da soylenmektedir.

Klasik Tirk edebiyatinda perisan ¢igek olarak bilinen siinbiil igin Ahmet Pasa Divani’'nda perisan
sifatinin yani sira miskin, ser-ges, ser-gerdan ve seyda sifatlarinin da kullanildigini gormekteyiz.

Ahmet Pasa stinbiili sevgilinin sag1 disinda Cartb (stipiirge) ve sdyebana(golgelik)da benzetmistir.

Ahmet Pasa bir yerde stinbiil ¢igegi ile musikide kullanilan bir makam olan stinbiile makami
arasindaki ses benzerligine dayanan bir iham sanat1 yapmuistir.

Perde-i askinda olmugstur muhayyer nite kim




Stinbiiliinden ¢zge yok ussika me’vd risti
Menekse

Menekse, kokusu ve siyaha calan rengi ile, boynunun egriligi ve sekliyle tasavvur ve tahayyiile
girmektedir.(Tolasa, 1973, s. 512)

Menekse “abid, miirid, abdal, 4sik” gibi tiplerin gostergesi oldugu gibi, “divane, hirsiz, sarhos” gibi
olumsuz tiplerin de gostergesi olmustur.(Turun & Keklik, 2022)

Menekse, lale, siinbiil, reyhan gibi giceklerle de birlikte kullanilmakla beraber onun en ¢ok giil ile ilgili
tesbih ve mecazlarda kullanildigini gérmekteyiz. Sevgilinin ytizii anlaminda kullanilan giiliin yaninda
menekse, sevgilinin yiiziindeki bir bene ve ayva tiiylerine miinasebetle kullanild1g1 goriilmektedir.

Menekse, ziilf, sag, misk, atar, micmer, anber, nafe-i tatar gibi unsurlarla islendiginde kokusu
dolayisiyla ele alindigini s6yleyebiliriz.

Meneksenin miirekkeb ve yazi ile bunlar dolayisiyla hat-1 jengari, giilnari(nar ¢gicegi), came-i giilnari/
sarap, laciverd tahrir gibi ifadelerle renk acisindan bir miinasebet kurulmustur. Ayni zamanda
kabeestari, sancak-1 pirtize-i zer-kar tamlamalari ile de renk yontinden bir tegbih yapilmustir.

Dedim ey dil-ber bu hat yiiziinde n’eyler dedi kim
Laciverd ile benefsebiga tahrir eylemis

Ahmet Pasa Divani’'nda benefse redifli bir kaside bulunmaktadir. Ozellikle bu kaside olmak iizere
divanin genel gercevesi icerisinde menekse boyunun kisa olusu, egriligi/ boynunun buikiiklugi, cabuk
solmasi gibi hususlara nispetle kullanilmistir. Bu baglamda ytizii yere diismek ve topraga ytiz stirmek
gibi tamlamalarla ve perestar/kole, giinehgar, kederli kelimeleriyle birlikte kullanildig: goriiliir.

Menekse sekil olarak hokkaya da benzetilmekle birlikte daha c¢ok kulaga benzetilmektedir. Bu
baglamda menekse glis-1 benefse tamlamasi ile yerin kulag olarak vasiflandirilmistir.

Giis-1 benefseden sakin ey andelib-i mest
Giil hiisnii rdzin agma ki yerin kulagt var
Reyhan

Reyhan, cigekleri basak seklinde beyaz veya pembe renkli olan hos kokulu bir bitkidir. Klasik Ttirk
edebiyatinda stinbiil gibi sevgilinin sag1, zulfii, kakiilt i¢in bir tesbih unsuru olarak kullanilmustir.
Ahmet Pasa Divani'nda da cogunlukla sevgilinin sagi, zilfti olarak kullanildigi goriilmektedir.
Bunlarin yan sira reyhan, daha ok siinbiilile birlikte ele almmakla beraber giil ile birlikte kullanildig:
da goriilmektedir. Boyle kullanildiginda reyhan sevgilinin giil ytiziindeki ayva tiiyleri icin tegbih
halindedir.

Billdhi ey bad-1 sabi bityundan ol ziilf i ruhun
Tab ver giil ii reyhanlara yeter perisan et beni

Reyhan daha cok kokusu ve sekliyle ele alinur.(Tolasa, 1973, s. 514) Koku yontinden misk, anber, hos
revah tabirleri ile i¢ ice kullanilmustir. Yine bu baglamda reyhanin kokularini sagmasina yardimei olan
unsur olarak bad (riizgar), seher yeli ve nesim(esinti) zikredilmektedir. Daha 6nce belirttigimiz gibi
sekil olarak ise siinbiil gibi gigeklerinin salkim halinde olmasindan dolay: sevgilinin sac1 ve ziilfii ile
tesbih edilmistir.

Akreb rakibin serrini ussikdandef etmege
Ey siih gozlii sah-1 giil ol hilge-i reyhdni sun

Reyhan ¢icegi ile sekli yonden bir benzerlik teskil eden reyhani hat yazi ¢esidi ile birlikte kullanilmasi
da beyitlerde sik¢a karsilastigimiz bir durumdur.

Dil hatt-1 gubdrim goriip okudu reyhan




Rilsen bu k’ider nokta-i hilin onu hand

Divanda dikkati ¢eken bir diger unsur da reyhan kelimesinin sik¢a hayran kelimesi ile birlikte
kullanilmis olmasidir. Ahmet Pasa iki kelimeyi bir beyitte birlikte kullanarak nakis cinas yapmuistir.

Her gece sevdd-yi ziilfiiyle perisan-hil olup
Oldugum reyhdnina hayran bilir mi bilmezem
Digerleri ( yasemin,stisen, nesrin, niliifer, erguvan, za’feran)

Yasemin/semen, “beyaz veya sar1 renkli ve kokulu ¢icekli” (Baytop, 2007, s. 281) bir bitkidir. Klasik
Tiirk edebiyatinin genelinde oldugu gibi Ahmet Pasa’nin divani'nda da sevgili'nin sagi, ziilfii, simasi
ve hatt'1 igin kullanildig1 goriilmektedir.

Lutfile reyhanlar: giilsende hayran etmege
Ydsemine sdye salmig stinbiiliin vardir senin

Yasemin, vyaprag ile birlikte ele alindiginda renk itibariyle sevgilinin ytizii icin kullanildig:
goriilmektedir. Renk baglaminda bir diger kullanimi semen-ber tabirinde gérmekteyiz. Semen-ber
“yasemin gibi beyaz gogiisli’” anlamina gelmektedir. Ve sevgili i¢in kullanilmaktadir.

Yasemin, sekil olarak kiilah ile miinasebet halinde kullanilmis, onun uzama sekline dikkat ¢ekilerek de
kilahini goge degdirdiginden bahsedilmistir.

Tib-i hulkundan hikdyet eyledi giilsende bid
Bu ferahdan goge degdirdi kiildhin ydsemin

Stisen, daha ¢ok dil mefhumu ile ele alinmaktadir. “sddzeban, dil uzatmak, sena okumak, dillerin
depretmek” sekillerinde ele aliistir. Rakib ile ilgili ele alindiginda t1g ve hanger tabirleriyle tesbih
halinde kullanilmaktadir.

Sal siinbiiliin girihlerini cina kim rakib
Stisen gibi dil ehline tig-i zeban ceker

Stisen, ayrica renkli ve bol olan yapraklari ve biitiin sekli ile de ele alinmaktadir. O, bu haliyle sevgilinin
sag1 olarak tasavvur edilir ve bazi beyitlerde de bizzat kendisi “defter, micmerve kadeh”e tesbih
edilir.(Tolasa, 1973, s. 516)

Kuldi rengin varaklarin siisen
Acti giil gibi defterin siisen

Nesrin, yaban giilii, agustos giilti, Misir giilti, Van giilii gibi isimler alan bir cins giildiir. Beyitlerde
“nesteren” olarak gectigi de goriilmektedir. Daha ¢ok sevgilinin yiizli ve yanagina benzetilmektedir.
Bir yerde ise yine yiiz baglaminda kullanilarak dosege(bister) benzetilmektedir. Kokusu ve bilhassa
rengi ile ele alinir. Ortasindaki sar1 tozlari, agilma hali, demet edilisi, yabani olmasi da stz konusudur.
Ayni zamanda asigin gozyaslari ile de benzerlik kurulmustur.

Hir-1 miijgdmimda fi-1-hal agilir nesrin-i esk
Bag-1 cesmimden ¢iin ol giil yapragi pinhdn olur

Niliifer, Ahmet Pasa Divani'nda en az gegen ¢iceklerden biridir. Sadece birkag beyitte karsimiza ¢ikan
niliifer, su tizerinde goriiniip kaybolmas: ile konu edilmistir. Ayn1 zamanda renk bakimindan asigin
yliziine benzetilmektedir. “Niliifer-i hazra, giilsen-i niltifer” gibi tamlamalarla kullamldigma ise
gokylizii ile miinasebet kurulmaktadir.

Tagtilsen-i niltiferi zeyn eyleye enciim

Piir-katre-i sebnem ola bu sebze-i mind




Erguvan, kirmiziya mail bir gicek. Eski tibba gore tabiati soguk ve kuru oldugundan serbeti sarhosu
ayiltirmis, mahmurlugu giderirmis; sarabr ferahlik verirmis.(Onay, 2023, s. 142) Ahmet Pasa’nin
beyitlerinde de rengi miinasebetiyle ele alindig1 goriilmektedir. Lal ii yakat, dudak (leb) ve mey ile
birlikte kullanilmaktadir.

Giil mevsimi iristi mey-i ergavin gerek
Meclisde nukliimiiz leb-i sekker-fesin gerek

Za'feran, rengi ve kendine has 6zellik ve hususiyetlerine gore ele alinmaktadir. Renk itibariyle actk
sar1 olan za'ferdn, asigin ytiizi ile tesbih halindedir.(Tolasa, 1973, s. 515) Kendine has 6zelikleri ise
beyitlerde seving vermesi, ferahlatmas: seklinde ele alinmustir.

Bagrimi dag-1 gaminla lale-ves hiin eyleme
Za’feranin yiiziimiin yasimla giil-gin eyleme
Sonug

Klasik Tiirk edebiyatinin genel hiiviyeti icerisinde gesit cesit cigekler, hem bahariyye adi verilen bahar
konulu kasidelerde hem de kasideler ve gazeller icerisinde farkli benzetme vesileleriyle ele alinmustir.
Ahmet Pasa Divani'nda da gigekler ile ilgili tesbih ve mecazi ifadeler sik¢a kullanilmistir. Bu bildiri,
yapilan kapsamli calismalar 1siginda Ahmet Pasa Divami'nda yer alan ciceklerin gesitli benzetim
yonlerini ve kullanim alanlarmni incelemek amaciyla yapilmstir.

Bu kapsamda klasik Tirk edebiyatinin genelinde kullanildig: tespit edilen ve yukarida isimleri
zikredilen cigeklerin cogu Ahmet Pasa’nin Divani'nda da ele alinmigtir. Genel gercevede divanda tespit
edilen cigekler sunlardir: giil (verd), nesrin/nesteren, gonca; lale; siinbiil; nergis; benefse (menekse);
yasemin (semen, yasemen); stisen; niltifer; reyhan; za’'feran ve erguvan.

Bu ciceklerden divan edebiyatinin hakim ¢icegi olarak nitelendirilen giil, Ahmet Pasa Divani'nda da en
¢ok adi1 gecen ¢icek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Divanda gegen bu cigeklerin kullanim 6zelliklerini
kisaca soyle 6zetlemek miimkiindiir.

Divan incelendiginde giiliin daha ¢ok sevgilinin ytizii, yanagi, endamu icin kullanildig1 goriilmiistiir.
Hatta sevgili, buitiintiyle bir giil olarak nitelendirilmistir. Giil, biilbiil ile olan miinasebeti, nazli olusu,
acilmasi, hos kokulu olmasi, toplanmasi, deste deste bir araya getirilmesi, goz alic1 ve parlakligi, siisii
ve giizelligi renk ve sekil olarak kurulan gesitli benzetme unsurlari ile birlikte ele alinmaktadir. Gonca
ise giiliin agilmamus haline denilmektedir. Bu nedenle karsilastigimiz neredeyse biitiin nitelendirmeler
de onun kapali haline nispet edilerek kullanilmistir. Ayni baglamda seklen de benzetmeler yapildig:
goriilmektedir.

Lale, divanda en ¢ok kullanilan gigeklerden biridir. Sevgilinin yiiziine ve bilhassa da yanagina tesbih
edilmistir. Lale, sap kismina gelen orta yerindeki siyahliga nispetle bagr1 dagli olarak nitelendirilmistir.
Yabani bir cicek olusu, daglarda yetismesi gibi 6zellikleri ile kullanilmis bu nedenle miskin ve garip
sifatlar ile nitelendirilmistir. Renk olarak kirmizi olusu vurgulandigindan renk ve sekil olarak yapilan
benzetmeleride bu 6zelligi ile ele almmaktadir.

Nergis sekil olarak goze benzetilmektedir. Ahmet Pasa Divani'nda sekil olarak goz disinda kuleh,
micmer, cam, kése, tic-1 zer ve altindan legene de benzetildigi goriilmiistiir.

Stimbiil, perisan, ser-ges, miskin sifatlari ile nitelendirilmekle beraber sevgilinin sag1 icin bir tesbih
unsuru olarak kullamilmistir. Menekse ise divanda sultan Cem’e nispetle yazilan bir kasideye adim
vermekle birlikte bu kaside disinda da bir¢cok yerde ele alinmaktadir. Boyunun kisa olusu, renk
bakimindan yapilan tesbihler, sekil olarak kulaga benzetilmesi sevgilinin ytiztindeki bir bene ve ayva
tiiylerine miinasebetle kullanilmas1 menekse ile ilgili dikkat ¢ekici unsurlardir. Reyhan, koku ve sekil
ozellikleri bakimindan ele alinmaktadir ve sevgilinin ziilfii ve kahkiiliine benzetilmektedir. Aymn
zamanda reyhani hat ile bir miinasebet kurulmaktadir.

Yasemin, sGisen, nesrin, niliifer, erguvan, za'ferdn ve mugaylan ise divanda en az karsilasilan
ciceklerdir. Bunlardan yasemin sevgilinin simasy; nesrin, sevgilinin yiizii ve yanagy, niliifer, asigin




ylzii; erguvan, renk ve sarap; za'fer’dn renk ve tibbi 6zellikleri; stisen ise dil mefhumu ile ele
alinmaktadir. Ahmet Pasa Divani'nda bu cigeklerden bagska divan edebiyat: igerisinde kullanilan ve
yukarida zikredilen diger cigeklerin kullanimlarina rastlanmamaistir.
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Tiirkistan’daki Tiirk Cumhuriyetleri'nde Is Birligi ve Kamu Yonetimi: Egitim ve Kimlik

Politikalar1

Nevin INAC!

Oz

Tiirkistan bolgesinde yer alan Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan cumhuriyetleri,
ulusal kimliklerini yeniden tanimlama siirecine girmis ve kamu politikalarinda Tiirk kimligini ¢ne
¢ikarma yoniinde cesitli adimlar atmislardir. Bolgedeki bu Tiirk cumhuriyetleri, bir yandan kendi
ulusal yapilarmi giiclendirmeye calisirken, diger yandan ortak tarih, dil ve kiiltiir temelinde bolgesel
is birligini gelistirmektedirler. Bu cercevede egitim sistemleri, dil tercihleri ve kimlik politikalar: kamu
yonetiminin temel araglari olarak 6ne cikmaktadir. Ozellikle liderler tarafindan kamu yénetiminde
ulusal kimligin gelismesi icin politikalar tiretirken diger yandan da bolgesel orgiitlerle Tiirk
kilttirtintin degerleri ve abide isimleri {izerinden cesitli etkinlikler diizenlemeye basladilar. Bu
orgiitlenmelerden olan TURKSOY, TURKPA, Uluslararas: Tiirk Akademisi ve TDT gibi kuruluslarla
bolgesel entegrasyonu gelistirerek birbirleriyle daha koordineli ¢alismaya basladilar. Ortak alfabe,
ortak Tiirk tarih calismalari, ortak belgeseller ile iligkilerini gelistirerek, ulusal ve bolgesel
gtvenliklerini de insa etmeye ¢alismaktadirlar. Ttrk cumhuriyetleri arasindaki stirdiiriilebilir bir is
birliginin dil ve kimlik politikalar1 tizerinden insa edilebilecegi ve simir gitivenligi gibi yeni is
birliklerinin 6niinti agacag1 gercegi ortaya ¢ikmustir.
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Cooperation and Public Administration in the Turkic Republics in Turkestan: Education and
Identity Policies

Abstract

The Turkic republics of Kazakhstan, Kyrgyzstan, Uzbekistan, and Turkmenistan, located in the Turkic-
Islamic region, have begun redefining their national identities and have taken steps to emphasize
Turkic identity in public policies. While working to strengthen their national structures, they also aim
to enhance regional cooperation based on shared history, language, and culture. In this context,
education systems, language preferences, and identity policies have become key tools of public
administration. National leaders implement policies to develop national identity, while also
cooperating with regional organizations to promote Turkic values and historical figures. Institutions
such as TURKSOY, TURKPA, the International Turkic Academy, and the Organization of Turkic States
have started working more collaboratively. Projects like a common alphabet, joint historical studies,
and shared documentaries aim to deepen cultural ties and contribute to national and regional security.
It is increasingly clear that sustainable cooperation among the Turkic republics can be built through
language and identity policies, opening the way for further coordination in areas such as border
security.

Keywords: Regional Cooperation, Education and Identity Policies, Turkish Culture, Turkestan Turkish
Republics.




Giris

Tiirkistan cografyasinda yer alan Tiirk cumhuriyetleri, Sovyetler Birligi'nin dagilmasinn ardindan
bagimsizliklarini kazanmis ve kendi ulus devlet yapilarini insa siirecine girmislerdir. (Yaldiz ve Yilmaz,
2018: 11). Bu siiregte ortak tarih, kiiltiir ve kimlik unsurlari bolge devletleri arasinda is birligi
olanaklarini artirirken ulusal kimlik insasi gabalari, kamu yo6netimi uygulamalarinda ve dil
politikalarinda farkli yonelimlerin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Bu durum hem kamu
yonetiminin yerel diizeydeki yapilanmalarini hem de ulus 6tesi diizeydeki is birligi mekanizmalarimni
anlamaya gerekli kilmaktadir. Bu calismanin temel hipotezi, Tiirkistan'daki Tiirk devletleri olan;
Kazakistan, Kirgizistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan cumhuriyetlerinin kamu yonetimi anlayislari,
egitim ve kimlik politikalarinda bazi farkliliklar: bulunmakla birlikte, bu farkliliklarin ortak tarihsel
baglar cercevesinde gelistirilebilecek bolgesel is birligine engel teskil etmedigi ve hatta cok boyutlu ve
kurumsallasmus bir is birligi modeli icin zemin hazirladig1 yontindedir. Bu baglamda TURKSOY, Tiirk
Devletler Teskilati, Ttirk Parlamenter Asamblesi ve Ttirk Akademisi gibi bolgesel 6rgiitler is birligi roli
kapsamini olustururken, kamu yonetimi baslig1 altinda gerceklestirilen egitim ve kimlik politikalarinin
bolgesel sonuglar: da calisma kapsaminda analiz edilmektedir.

Calismanin amaci, Tirk cumhuriyetlerinde kamu yonetimi yapilanmalarini egitim ve kimlik
politikalarimi analiz etmek, bu politikalarin bolgesel is birligi tizerindeki etkilerini degerlendirmek ve
ortak kiiltiirel kurumsal gercevesinde gelistirilebilecek stratejik is birligi imkanlarini ortaya koymaktir.
Kimlik kavramu, dil ile benzer anlamlar olusturdugu icin dil politikalar: kimlik politikalari ile birlikte
verilecektir.

Calisma, belgesel tarama yontemine dayali nitel bir arastirmadir. Calismada ilgili tilkelerin resmi
belgeleri, yasa metinleri, strateji belgeleri, uluslararas1 kuruluslarin raporlar:1 ve akademik literatiir
taranarak karsilastirmali bir analiz yapilacaktir. Bu sayede hem ulusal kamu yonetimi pratikleri hem
de dil ve kimlik politikalarmin bolgesel diizeydeki is birligi cabalarina etkisi ¢ok yonlii olarak
degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

Tiirkistan’daki Tiirk Cumhuriyetlerinde Is Birligi: Kiiltiirel Baglamda Orgiitlenmeler

Bolge tilkelerinin is birligi stireci genel olarak bagmmsizliklarmi kazandiktan sonra kurulan
orgiitlenmeler cercevesince gelismistir. Bu nedenle bolge tilkelerinin is birligi stiregleri 6zellikle
kurulan teskilatlanmalar tizerinden aciklanmalidir. Bu orgiitler, TURKSOY, Tiirk Devletler Teskilat,
Tuirk Devletleri Parlamenter Asamblesi ve Tiirk Akademisi’dir. 1993 yilinda, Azerbaycan, Kazakistan,
Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan cumhuriyetleri ve Tiirkiye Cumhuriyeti kiiltiir bakanlar
tarafindan imzalanan anlasmayla kurulan ve Tiirk diinyasinda kurulan ilk is birligi teskilat1 olan
Uluslararas: Tiirk Kiltiirii Tegkilatt TURKSOY'dur. Bolge {ilkelerindeki is birligi adina en énemli
katkisini ortak kiiltiir atifi ile gerceklestirilen etkinlikler ve karsilikli diplomatik stirecin temsilcisi
olmasidir. TURKSOY kapsaminda geleneksel olarak; Nevruz kutlamalari, Ttirk kiltiir baskentleri
secimi, fotografcilar bulusmasi, ressamlar bulusmasi, heykeltras bulusmalar1 gerceklestirilmektedir.
Bunun yaninda belirlenen zirve bulusmalar1 ve ortak kiiltiir calismalar: ile bolge tilkeleri arasindan
daimi is birligine 6nemli katkilar1 bulunmaktadir. (TURKSOY, 2022).

Tuirk Devletler Teskilati, Tiirk Devletleri arasinda is birliginin ortak tarihi baglar, dil ve kiilttirel uyum
temelinde daha da gelistirilmesinin énemini vurgulayarak, 2009 yilinda Tiirkmenistan'in gozlemci
stattisti ile katildig1 bir teskilattir. Biinyesinde ortak alfabe calismalar1 gelistiren ve akademik Tiirk
tarihini arastirmak igin kurulan Tirk Akademisi'ni ve konsey olarak is birligini giiclendiren
Aksakallilar Konseyi'ni barindirmaktadir. Tegkilat, siyasi, aile, ticaret, go¢, Miuisliiman dini kurumlar
ve uzay gibi bircok alanda ortak politikalar tireterek kimlik ve kuiltiir alaninda 6nemli is birlikleri
gerceklestirmektedir. Ortak egitim politikalari, Ttirk Diinyas1 2040 Vizyonu, Ortak alfabe ve giivenlik
politikalar1 gibi tilkelerin kamu y6netimini de dogrudan etkisi goriilmektedir. (Tiirk Devletler Teskilat,
2024). Turk Akademisi, Tiirk tilkeleri ve topluluklar: arasinda bilimsel ve egitimsel is birligini koordine
eden ve tesvik eden, Tiirk Devletleri Teskilati catis1 altinda kurulmus essiz bir uluslararas: kurulustur.
Turk Akademisi, yasal gorevleri gercevesinde tarih, arkeoloji, etnoloji, antropoloji, edebiyat, dil bilimi,
terminoloji, sanat ve sosyoekonomik konular dahil olmak tizere, Turklik bilimi (Tirkiyat)
calismalarmin farkli yonlerinde is birligini saglamaktadir.  Tiurkmenistan'in tiiye olmadig:
Ozbekistan'in ise gozlemci statii ile dahil oldugu teskilat 2010 yilinda Kazakistan’da agilmustir.
Turkiyat arastirmalari ile Tiirk tarihine 1s1k tutan akademi, gelistirdikleri projeler ile Tuirk is birligine




onemli katkilar1 bulunmaktadir. (Tirk Akademisi). TURKPA ise bolgede sadece Kirgizistan ve
Kazakistan'in tiyeligi vardir. TURKPA, parlamento diplomasisinin gelistirilmesi suretiyle, iiye tilkeler
arasindaki mevcut baglar1 her alanda giiglendirmeye katki sunar. Bolgede Kirgizistan'in Kazakistan'i
takip etmesi hasebiyle 6zellikle iki tilke arasindaki iliskilere diplomatik sinirdan destek saglamaktadir.
(TURKPA, 2025). Bolgesel anlamda bu orgiitlerin olusmasi, ortak kultiir ve kimlik {izerinden
strdiiriilebilir bir dis politikanin giiclenmesi ve yeni devlet insast adimna gelistirilen kamu yonetimi
yonelimi agisindan oldukea degerlidir. Bolge tilkeleri 6zellikle ekonomi agisindan farklt GSMH olmas,
radikalizm tehdidi, sinir ve go¢ sorunlar1 ve demokratik uygulamalarda yasanan elestirel raporlara
ragmen kurumsallasan bu 6rgiitlenmelerle, gelecek icin stirdiiriilebilir hedefleri adina ortak karar alma
ile daha kalic1 ve islevsel ilerlemeler gerceklesmektedir.

Bolge Ulkelerinde Kamu Yonetimi: Egitim ve Kimlik Politikalar

Kazakistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Kirgizistan cumhuriyetlerinde hayata gecirilen egitim ve
kimlik politikalari, kamu yonetiminde son yillarda artan Tiirk kimligi vurgusunun ve yeni devlet
insanin 6nemli gostergeleridir. Bu nedenle bolge tilkelerinin gergeklestirdigi egitim ve kimlik
politikalar1 farklilik gosterse de genel olarak Rus hakimiyetinden kurtarmaya ve milli biling
uyandirmaya yonelik dil, egitim ve kimlik politikalar1 bagimsizlik sonrasi baslamis ve hala devam
etmektedir.

Kazakistan Cumhuriyeti'nde Kamu Yonetimi: Egitim ve Kimlik Politikalar1

Kazakistan Cumhuriyeti, 16 Aralik 1991 yilinda bagimsiz olduktan sonra siyasi haritalarda beliren tilke,
Turkistan'in kuzeyinde ve Avrasya'nin merkezindedir. Ural Daglar1 ve Ural nehri sinir alindigindan
hem Avrupa’da hem de Asya’da topraklari olan tek Tiirkistan tilkesidir. (Yaldiz ve Yilmaz, 2018: 119).

Kazakistan'daki milli bilince yonelik egitim politikalar1 ve kimlik politikalar1 arasinda su gegirmez
bolmeler olamadigr hatta birbirlerini destekleyen kavramlar olmasi hasebiyle egitim ve kimlik
politikalar1 bir biitiin olarak ele almacaktir. Kazakistan’da milli kimlik insasi, genis kapsamda
Kazakistanlilik kavrami ile biittinlesirken, minimal kapsamda ise milliyetciligi destekleyen Kazaklik
anlayisiyla sekillendi. Milli biling tizerine sekillenen kamu yonetiminde Kazakistan Cumhuriyeti'nde
yapilan yasa ve reformlarla milli kimlik insasina yonelik politikalar tiretildi. (Demirci, 2019: 6). Kazak
kimliginin énemli bir yapitasi olan milli kiiltiir, Kazaklarin belleginde “Geleneklerini korumayan
Kazak; Kazak degildir” soziiyle ifade edilir. (Demirci, 2013: 284). Ozellikle bagimsiz Kazakistan'm ilk
cumhurbaskani olan Nazarbayev, (Yaldiz ve Yilmaz, 2018: 119), tilkede milli kimlik anlayis1 agisindan
karizmatik lider konumundadir. Bu nedenle lider diizeyinde gerceklesen kamu yonetimi milli kimlik
insasina yonelik oldugu goriilmektedir. Bu yonelim ilk olarak dil sorunu tizerinden gerceklesti.

Kazakistan’da Kazak Tiirk¢esi'nin doniim noktas: 1986’dir. Ana dilin kullanim alanini sinirlandirilarak
ve iilkede yalnizca aile arasinda kullanilan dil haline getiren Sovyet rejimine de bir baskaldiriydi.
“Cumhuriyet genelinde Kazak Dilini Ogretmek ve Gelistirmek” kararim tasiyan yasa, 1 Temmuz
1990'da yirtrluge girdi. 1993 yilinda anayasasinda Kazakgay1 tek resmi dil stattisti verilmis ancak
Ruslar1 rahatsiz etmesi hasebiyle yapilan referandumla 1995 Eylil“iinde bazi degisikliklere gidilerek
Ruscaya da resmi bir statii verilmistir. (Yaldiz ve Yilmaz, 2018: 143-144). Daha sonra dil sorununa
yonelik calismalar devam ederken Nazarbayev, 7 Subat 2001 tarihinde, 2001-2010 yillar1 arasinda
“Dillerin Kullanigi ve Gelistirilmesine Iliskin Devlet Projesini” hayata gecirdi. (Urakova, 2014: 101).

Kazakistan ulus inga siirecinde dil politikalar: ile ilgili atilan en biiyiik adimin Cumhurbagkani
Nazarbayev’in 2017 yilinda alfabe degisikligi icin Latin harflerinin kullanildig1 yeni Kazak alfabesini
onaylamasidir. 2006 yilinda yaptigi ilk aciklamada Latin alfabeye ge¢me konusunun giindemlerinde
oldugunu ve egitim bakanliginin konu tizerinde galistigini, 2025’e kadar kademeli olarak gecisin
saglanacagimi duyurdu. (Yaldiz ve Yilmaz, 2018: 143-144). Kademeli olarak olusturulan Kazak
alfabesinin yaninda Kazakistan, Tiirk Akademesi tarafindan Tiirk devletleri arasinda gelistirilme
calismalart devam eden ‘Ortak Alfabe’ ile de milli kimlik kodlarini gelistirme cabasi icindedir.
Kazakistan, ayn1 zamanda tiniversite diizeyinde 6grenci ve akademisyen degisimi, ortak projeler ve
kiiltiir programlar: yiiriitmektedir. Tiirk diinyas: uluslararas: enstitiisii kurmustur. Ulkede kurulan
Ahmet Yesevi, uluslararas: Tiirk Kazak Universitesi, Tiirk diinyasinin ilk ortak tiniversitesi olmasi
hasebiyle miifredatinda da hem Kazak hem de genel Tiirk tarihi ve kiiltiirti yer almaktadir.




Cocuk yuvalarinda, ilk ve orta okulda, lisede, yiiksek 6gretimde daha 6nce Rus dilinde egitim alanlara
Kazak Tiirkcesinde dersler verilmeye baslanarak, 6gretmenler tarafindan alanla alakal: projeler ve arag
gerecler hazirlandi. Lise diizeyinde okullardan mezun olanlarin da Kazak Tiirkgesi sinavina tabi
tutulmalarina karar verildi. Bagimsizlik 6ncesi ve sonrasinda Rusca egitim uzmanlarn yetistiren yiiksek
ogretim kurumlarinda Kazak Tiirkgesi siniflar1 acildi. (Boranbayeva 2004: 31). Milli tarih yazimina da
yonelen Kazakistan, tarih olarak tilke sinirlarinda gelmis ge¢mis medeniyetlere sahip ¢ikarak, Tiirk
kokenli medeniyetleri kabullenmistir. Tarih anlayisi olarak Giiltekin'den, Atilla’ya, Hunlardan
Memluk Sultani Baybars’a kadar tarihlerinin bir parcasi olarak gormektedirler. Ciinkii Baybars
Kazakistan'in batisinda hala varligim stirdiiren Beris kabilesine mensuptur. Bu nedenle Kazakistan
Sam’daki Sultan Baybars Tiirbesi'nin restorasyonunu yapmis ve Misir’'daki Baybars Camiinin
restorasyonu i¢in 5.5 milyon dolar vermistir. Milli tarih ve kiltiir vurgulu egitim reformlarindan da
‘Manevi Uyamnis’ programi c¢ercevesinde genglere milli kimlik, kiiltir ve tarih bilinci
kazandirilmaktadir. Okullarda Kazak tarihi, Ttirk mitolojisi ve Ttirk diinyasi tarihi gibi konularda daha
fazla yer verilmektedir. (Sinan, 2021).

Tiirkmenistan Cumhuriyeti'nde Kamu Yonetimi: Egitim ve Kimlik Politikalar1

Turkistan'da Ttirk kimligi adina egitim ve kimlik politikalar1 oldukga smirli bir cercevede gelismistir.
Devlet Tiirkmen kimligini 6ncelikli olarak kullanmus; Tiirk kimligi ise ya Sovyet miras: ile uyumlu
sekilde bastirilmis ya da modern dénemde sadece dis iliskilerde kullanilmistir. Egitim politikalar1 ve
kimlik politikalar1 Tiirk diinyast ile bag kurmaktan ¢ok bagimsiz Tiirkmen ulus kimligi insa etmeye
odaklanmustir.

Ttirkmenistan, BM'nin de onayi ile bolgedeki tek stirekli tarafsiz tilke konumundadir. (Tiirkmenistan
Baskonsoloslugu, 2025). Bu nedenle alacag: politik kararlarda bu statiistinii bozacak kararlar almamaya
ozen gostermektedir. Bu nedenle bolge ve uluslararas: politikalarda etkin bir rol oynamamaktadir.
Ancak tiim bunlarin yaninda iilke baz1 érgiitlere TURSOY gibi katilimli olarak bulunmakta ya da
gozlemci statiistinde yer almaktadir. Bunlarin yaninda bazi kiiltiirel anlamda etkinlikler ve ig
politikada kimlik tizerinden sinirli reformlar gerceklestirilmektedir.

Turkmenistan’in basinda ilk cumhurbagkant olan Saparmurad Atayevi¢ Niyazov, Tiirk dili agisindan
ciddi miicadele vermistir. Bagimsizlik 6ncesi donemde (1989) aldig1 bir kararla Ttirkmenistan’in resmi
dili olarak Ruscanin yamma Tiirkmenceyi de eklemistir. (Saray, 2012: 604). Tiirkmenistan
bagimsizliginin ilk yillarinda milli kimlik insas1 adina milli sembollerine yer vermistir. Tiirkmenlerin
milli sembolleri hilal ve bes yildiz, Tirkmen hali motifi, Ahal-Teke at1, bugday ve pamuk kozasidir.
Bayraktaki sembollerle milli kimlik insasina verilen énem ortaya konmustur. (Akinci, 2023: 198). 12
Nisan 1993’te Tiirkmenistan Meclisi'nin aldig1 bir kararla, 1 Ocak 1996’dan itibaren Kiril alfabesinden,
Latin alfabesine kademeli gegisin saglanmasi kararmi aldi. (Tatlilioglu, 1999: 211). Latin harfe gecis
saglansa da ortak bir Ttirk dili kullanimi su stirecte zor goriilmektedir.

Turkmenistan milli kimlik insast adina 6zellikle tarih, dil, cografya, folklor ve edebiyattan yararlanarak
milli motifler kullanilmaya 6zen gosterilmistir. Tiirk kimliginden ¢ok Ttirkmen kimligi tizerinden
yapilan ulusal milliyetgilikte Dede Korkut kitab1 6nemli islev gérmektedir. Dede Korkut kitabi hem
akademik arastirmalarin konusunu hem de tiyatro ve sanatsal faaliyetlerde yer almistir. S6z konusu
kitapta Dede Korkut Tiirkmen ululari arasinda sayilmaktadir. Ruhname kitab1 ise Niyazov'un
kitabidir. Bu kitap ile Tiirkmen kimligi 6n plana cikarilmistir. (Duymaz, 2015: 19) Kitap, tilkede
ozellikle Turkmen vatandaslara okutulmas: zorunlu kilinmis ve Tirk kimligi haricinde Turkmen
kimligine atip yapilarak, liderin sarsilmaz otoritesi tizerinden yazilmis bir kitaptir. Milli kimlik insas1
i¢in tarih yaziciligindan da faydalanilmstir.

Turkmenistan’da egitim ve kimlik politikalar1 tarih yazimi ve bunun igin bilimler arastirmalara da
sinirli da olsa yer verilmektedir. Tarih kitaplar1 ge¢cmiste yasananlari giin ytiztine ¢ikarmanin 6tesinde
toplumun kimlik ve gelecek insasina katki sunmaktadir. 1993 yilinda onaylanan Egitim Kanunu'na
gore Turkmenistan'da temel egitim politikasinin prensipleri Ulusal tarih, kiiltiir ve gelenekler ile
uyumlu bir egitim sistemi olusturulma karari alindi. (Meredova, 2013: 274). Turkmenistan kimlik
politikalarinda arkeoloji ile birlikte tarih yazimi da arkeolojik calismalariyla birlikte kullanilmigtir.
Nitekim Oguz Han ile baslattiklar: tarihte Tiirkmenler, bes bin yildir yerlesik bir millet olarak kabul
edilmektedir. Selguklu Imparatorlugu'nun, Osmanli Imparatorlugu ve Safevi hanedanliginin
kurucular1 olarak kendilerini goren Tiirkmenler, giintimiiz cografyasinda kadim tarihten beri yasarlar




ve hatta bolgede ilk yasayan grup burada Tiirkmenlerdir anlatimi olusturulmaktadir. Bundan dolay1
bolge tarihinde her sey kolaylikla Tiirkmenlestirilebilir. (Meurs, 2011: 7). Bunun yaninda Tiirk tarihi
icin 6nemli bayram olan Nevruz bayrami, Alabay bayrami ve ulusal Ahal Teke bayramlarinin yani sira
TURSOY'UN Katkast ile Tiirk Kiiltiir Bagkenti olarak da Tiirk kimligi ile ilgili etkinlikler diizenlenerek
bolgesel Tiirk kiiltiir entegrasyonuna belirli 6lctilerde dahil olmaktadar.

Turkmenistan’da egitim ve kimlik politikalari, bagimsizlik sonrasi stiregte Tiirkmen kimligini 6n plana
¢ikarma amactyla sekillenmistir. Her ne kadar Tiirkmen halki etnik ve kiiltiirel olarak Tiirk diinyasinin
bir parcasi olsa da, devlet politikalar1 ¢ercevesinde bu baglar zaman zaman vurgulansa da bu baglar
genellikle smirli ve ikinci planda tutulmaktadir. Yine de Turk entegrasyonu agisindan olusturulan
orgiitlere belirli statiiler ile katilarak kimlik {izerinde belirli siyaset tiretmektedir.

Ozbekistan Cumhuriyeti'nde Kamu Yonetimi: Egitim ve Kimlik Politikalar1

Ozbekistan Cumhuriyeti, diger bolge tilkeleri gibi Sovyet etkisi ile dil, egitim ve tarih alaninda Ttirk
kimligi acisindan oldukga zarar gormiistiir. Bunun yaninda ortak kiiltiir ve kimlikten goreceli olarak
kopmamaya calisan Ozbekistan ozellikle radikal adimlar1 bagmmsizliklar1  sonrasinda
gerceklestirmislerdir. Yine milli kimlik insasinda ilk olarak dil politikalar1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozbek kimligi, 1897 yilinda ilk kez Rusya Carliginda yapilan niifus sayiminda milli kimligi ortaya
¢ikaran temel kilometre tasi olarak anadilin kullanilmak istenmesiyle giindeme gelmistir. (Giirbiiz,
2019: 282). Ozbekistan’da ulus-devlet siireci, biiyiik 6lciide Sovyet oncesi Ozbek geleneklerine
dayandirilmistir. Ancak bu gelenekler, esasen Orta Asya ya da Bat1 Ttirkistan'in yerlesik halklarmin
kiiltiirel yapisini yansitmaktadir. Bu baglamda tarih ve dil politikalar1 belirleyici unsurlar olarak ¢ne
cikarken, aym zamanda bir tiir geleneklerin yeniden tiretimi siireci de yasanmustir. Ulus-devlet
insasinda gelistirilen “Ozbek modeli”, kimlik {iretiminde stratejik dzciiliie benzer bir yaklasimi
yansitir. Bu modelde, ortak bir gecmis, ortak bir dil ve ortak hedefler etrafinda sekillenen bir ulusal
kimlik olusturulmus ve bu kimlik “Ozbek gelenekleri” ekseninde yapilandirilmistir. 1989 yilinda
Ozbekgenin resmi dil olarak kabul edilmesi ve 1993’te Kiril alfabesinden Latin alfabesine gegis karar1
alinmasi bu stirecin énemli asamalar1 arasinda yer almaktadir. Bugiin, 6zellikle bagimsizlik sonrasi
dénemde  ilkokula baslayan  genglerin  biiytik cogunlugunun  Ozbekge konustugu
gozlemlenebilmektedir. Tarihsel agidan bakildiginda ise Ozbek kimligi, giiclii bir ulus-devlet temsili
olusturamamustir. Zira Sovyetler ncesine dayanan Ozbeklik, Sovyet milletler politikas: kapsaminda
kiiltiirel, edebi ve sanatsal araclarla insa edilmis; ancak siyasi ya da ekonomik anlamda bir temsiliyet
kazanmamustir. Ote yandan, Ozbekistan giiniimiizde bolgesel is birliklerine agirlik vermektedir.
Kazakistan ile ortak belgesel projeleri yapilmakta, Kirgizistan ile Tiirkoloji alaninda akademik is
birlikleri stirduriilmektedir. Ayrica, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve Kazakistan ile birlikte UNESCO
araciligiyla Ipek Yolu gibi ortak kiiltiirel miraslarin tescili konusunda cahismalar yiiriitmektedir.
(Yald1z, 2018: 303-310).

Kirgizistan Cumhuriyeti'nde Kamu Yonetimi: Egitim ve Kimlik Politikalar1

Kirgizistan Cumbhuriyeti'nin egitim ve kimlik politikalari, tilkenin Sovyet Birligi'nden 1991’de
bagimsizligini kazanmasindan bu yana hem ulusal kimlik ingsas1 hem de ¢ok etnili yapinin yonetimi
baglaminda onemli degisimler gecirmistir. Bunlarin basinda egitim ve kimlik politikalar1 adma
millilesme siireci, dil politikalar: tizerinden gerceklesmektedir.

Bagimsizligin ardindan Kirgiz dilinin yasal stattistinii giiglendirmek ve kamu yonetiminde kullanimirn
yayginlastirmak amaciyla, 20 Ocak 2001 tarihinde Kirgizistan Cumhurbaskan tarafindan “2000-2010
Donemi Igin Kirgiz Cumhuriyeti Devlet Dilinin Gelistirilmesi Programi” onaylanmistir. Bu program,
devlet dilinin yonetim, evrak isleri ve kamusal alanda asamali bicimde benimsenmesini hedeflemistir.
Ayn zamanda, 29 Mayis 2000 tarihli “Kirgiz Cumhuriyeti'nin Resmi Dili Hakkinda” yasayla Ruscaya
da resmi dil statiisii verilmistir. Ulkede dil kullanimi bslgelere gore degisiklik gostermektedir; bagkent
Biskek ve kuzey illerinde Rusga ya da Kirgiz-Rus iki dilliligi yayginken, Narin ve Talas gibi bolgelerde
Kirgizca baskindir. Isik-Gol'de Kirgiz-Rus, giiney bolgelerde ise Kirgiz-Ozbek iki dilliligi
goriilmektedir. (Derbisheva, 2009: 51).

Dil politikalar1 yalnizca toplumsal alanla smirli kalmayip se¢im mevzuatina da yansimistir. “Kirgiz
Cumbhuriyeti Jogorku Kenesi Milletvekilleri ve Kirgiz Cumhuriyeti Cumhurbaskan:t Segimleri
Hakkinda” Anayasa Kanunu bu baglamda onemli bir diizenleme olarak o6ne g¢ikmaktadir.




Cumhurbaskani adaylarinin devlet diline hakim olmasi sart1 getirilmis, bu yeterliligin tespiti ise dil
komisyonu bagkaninin oyuyla belirlenmistir (Madde 51, Fikra 4). Ayrica cumhurbaskaninin yeminini
devlet dili olan Kirgizca ile etmesi anayasal statiistinii pekistiren bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir
(Madde 58, Fikra 1). Devlet dilinin kamusal alanda daha etkin kullanilmasimi saglamak amacryla,
anayasal hiikiimler dogrultusunda “2014-2020 Donemi Icin Kirgiz Cumhuriyetinde Devlet Dilinin
Gelisimi ve Dil Politikasinin lyilestirilmesi Ulusal Programi” hazirlanmistir. Bu program kapsaminda,
dil politikalarinin giiglendirilmesi, Kirgizcanin tiim kamu alanlarinda kullanimi ve toplum genelinde
dil bilincinin artirilmasi hedeflenmistir. Ayrica uluslararast dil yeterlilik olctitlerine dayanan
“Kirgiztest” adli degerlendirme sistemi uygulamaya konmustur. Bu test, bireylerin devlet dili
konusundaki yeterliligini 6l¢meyi amaclamakta ve kamu personeli alimi ile resmi islemlerde belirleyici
bir rol iistlenmektedir. Ikinci asama olan 2017-2018 doénemi, temel hazirlik siireci olarak
tanimlanmustir. Bu dénemde, devlet memurlari, yerel yonetim ¢alisanlar: ve genel kamu personelinin
Kirgiz dili yeterliliginin belgelendirilmesi 6ncelikli hedefler arasinda yer almustir. Ayrica ¢ok dilli
egitim sisteminin giiclendirilmesi ve yayginlastirilmasi da bu asamada hayata gecirilmesi planlanan
baslica faaliyetlerdendir. Ugtincii asama ise 2019-2020 yillarini kapsayan ve diizeltici uygulamalarin
one ¢ikt1g1 bir donemdir. Bu siiregte, devlet dilinin uluslararasi iletisimde etkin bir arag¢ haline gelmesi,
toplumsal yasamin 6nemli alanlarinda daha fazla yer bulmasi ve ¢ok dilli egitimin stirdiiriilebilirliginin
saglanmasi gibi konular 6n planda tutulmustur. (Toktogulové&Karamatov, 2018: 222).

Bagimsizlik sonras1 donemde, Kirgizistan’da milli tarih yazimimda ¢nemli bir canlanma yasanmustir.
Uzun yillar boyunca ideolojik baskilar nedeniyle arsivlerde sakli kalan ve yayimlanmasina izin
verilmeyen bircok ¢alisma bu dénemde giin ytiziine ¢ikmustir. Kirgiz tarihine dair eserlerin hizla
yayimlanmasi, bu siirecin en belirgin 6zelliklerinden biridir. Bu alanda 6ne ¢ikan calismalar arasinda
Belek Soltonoyev’in iki ciltlik Kizil Kirgiz Tarihi adl1 eseri ile ilk olarak bes cilt, 2011’de ise 14 cilt halinde
yayimlanan Kirgizdar (Kirqizlar) isimli ansiklopedik eser dikkat cekmektedir. Bagimsizligin ilk
yillarinda yayimlanan Kirgiz tarihi kitaplarmin yiiksek baski oranlari, milli kimligin ve birlik
duygusunun insasina hizmet etmistir. Bu dogrultuda, tarih biliminin devlet acisindan stratejik bir
6neme sahip oldugu anlagilmis ve milli tarih perspektifini yansitan projeler gelistirilmeye baglanmustir.
Tarihin toplumsal ilgi goren bir alana dontismesiyle birlikte yalmzca tarihgiler degil, farkli meslek
gruplarindan bireyler de Kirgiz tarihini kaleme almaya yonelmistir (Buyar, 2014: 5).

Sovyet doneminde egitim sistemi, merkeziyetci ve Rusca baskin dil olarak verilmekteydi. Egitimin
amacl, Sovyet ideolojisini bolgeye yaymakti. Bu nedenle Kirgiz dili ve kiiltiirti arka planda kalmist1.
Bagimsizlik sonrasi reformlarla Kirgizca devlet dili olarak egitimin merkezine alinmaya ¢alisildi. Ancak
Rusca konusan azmliklar i¢in bu durum pek bir denge unsuru olusturmadi. Devlet, Kirgiz kimligini
merkezi bir ulusal kimlik olarak tanimlamaya calisti. Tarih kitaplarinda manas destani gibi efsaneler
one cikarildi. Devletin Kirgiz milliyetcilerine daha fazla agirlik verdigi ve Ozbek azinhigin diglandig
yontinde de elestiriler yasandi. Egitim sistemi kimlik politikalarinin bir araci olarak kullanildig1 Kirgiz
dili ve tarihi 6ne cikarildi ancak ¢ok etnili yapr nedeniyle bu politikalar zaman zaman toplumsal
gerilimi arttirdi. Glintimuizde Kirgiz milli kimlik ile ¢ok kiiltiirliiliik arasinda hassas bir denge arayist
icindedir. Yine de TURKSOY ile birlikte Tiirk kimligi adina gerceklestirilen nevruz gibi bayramlarla
bolge tilkeler ile iligkilerini Tiirk kimligi adina gelistirmeye devam etmektedir.

Sonug¢

Sovyetler Birliginin dagilmasinin ardindan bagimsizliklarim1 kazanan Tiirkistan'daki Tiirk
Cumbhuriyetleri; Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan icin en biiytik onceliklerden biri
ulusal kimligin yeniden insas1 olmustur. Bu siirecte egitim politikalari, tarih ve dil gibi kimligin temel
bilesenleri, devlet politikalarinin merkezine yerlestirilmistir. Her bir cumhuriyet, kendi tarihsel
tecriibeleri ve toplumsal yapilar1 cercevesinde farkli yaklasimlar benimsemis olsa da, ortak Tiirk
kiiltiirti ve kimligi vurgusu, bu devletleri birbirine yakinlastiran temel unsurlardan biri olmustur.

Sovyet doneminde baskilanan ana dillerin yeniden kamusal alanda hakimiyet kazanmasi, bu tilkelerin
kiiltiirel egemenligini pekistirme ve yeni bir toplumsal bilin¢ insa etme c¢abalarinin merkezinde yer
almistir. Devlet dili olarak Tiirki dillerin anayasal giivence altina alinmasi, egitim sistemine
entegrasyonu, medya ve kamu yonetiminde kullaniminin yayginlastirilmasi bu stirecin temel adimlar1
arasinda yer almistir.Her tilke kendi sosyo-politik ve demografik yapisina gore farkl: dil politikalar:
benimsemistir. Kazakistan, Kazakgay giiglendirirken ¢ok dilli egitimi benimseyerek Ruscanin roliinii




tamamen dislamamis; buna karsin Kirgizistan'da Kirgizca devlet dili ilan edilmis, ancak Ruscaya da
resmi dil stattisii verilerek iki dillilik korunmustur. Tiirkmenistan daha merkeziyetci bir dil politikas:
izleyerek Tiirkmencenin mutlak hakimiyetini saglamaya galismis, Ozbekistan ise Ozbekgeyi milli biling
olusturma araci olarak kullanmis ancak diger etnik gruplarin dillerine daha siirli alanlar tanimistir.

Ortak kiiltiirel mirasin yeniden canlandirilmasi ve Tiirk diinyasi arasinda is birliginin kurumsallagmasi
agisindan TURKSOY (Uluslararas: Tiirk Kiiltiirti Tegkilatl) gibi kuruluslar kritik bir rol oynamaktadir.
TURKSOY'un vyiiriittiigii faaliyetler aracihigiyla Nevruz gibi geleneksel bayramlar, sadece birer
folklorik 6ge degil, ayni zamanda toplumsal aidiyet ve tarihsel hafizanin tasiyicisi olarak islev
kazanmistir. Bu bayramlar, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan gibi tilkelerde ortak
torenlerle kutlanmakta; bdylece hem halklar arasi kiiltiirel baglar giliclenmekte hem de Tiirk
diinyasinin ortak degerleri 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Ozellikle egitim politikalarinda yerli dillerin ve tarih anlatilarinin giiclendirilmesi, Sovyet sonrast
donemin bir tiir kiltiirel restorasyon siireci olarak degerlendirilebilir. Bu siirecte, sadece ge¢misin
yeniden yazimu degil, aym zamanda gelecege donitik bir kimlik insas1 hedeflenmektedir. Kirgizistan'da
Kirgizca'nin devlet dili olarak tesvik edilmesi, Kazakistan'da Latin alfabesine gecis stireci,
Tiirkmenistan'da Tiirkmen tarihine ve kokenine yapilan vurgu, Ozbekistan’da milli tarih yazimmim
gliclendirilmesi gibi ornekler, her bir devletin benimsedigi kimlik politikalariin yoniini
gostermektedir.

Sonug olarak, Tiirkistan’daki Tiirk Cumhuriyetleri, kimliklerini yeniden tanimlama siirecinde hem
ulusal hem de bolgesel diizeyde biitiinlesme arayisindadir. Egitim sistemleri ve kiiltiirel politikalar bu
stirecin temel tastyicilaridir. TURKSOY gibi teskilatlarin sagladig1 cati altinda gerceklestirilen ortak
etkinlikler, bu devletler arasinda hem kiiltiirel hem de siyasal anlamda bir yakinlasma ve ortaklik
zemini olusturmaktadir. Tiirk diinyasinda dayanisma, ortak tarih bilinci ve kiiltiirel birliktelik
anlayisinin kurumsallasarak stirdiiriilebilmesi, bu is birliklerinin istikrarli ve kalic1 hale gelmesine
baghdir. Egitim ve kiiltiir politikalarimin esgtidiim icinde ytrtitilmesi, bolgesel kimlik insasinda
belirleyici rol oynayacak en 6nemli unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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Yunus'un Géniil Seferberligi: Cokiis ve Dirilis Romaninda I14-y1 Kelimetullah Temasi!
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Ozet

Bu calisma, Yilmaz Giirbiiz'iin Cokiis ve Dirilis adli romaninda ana tema olarak ¢ne cikan “ila-y1
Kelimetullah” tlkiistinti odak noktast yaparak hazirlanmistir. Roman, Selguklu Devleti'nin Mogol
istilas1 sonrast i¢ine duistiigii siyasi ve manevi ¢okiis ortaminda, Yunus Emre’nin bireysel dontistimiini
ve bu dontisimiin toplum tizerindeki etkilerini konu edinir. Calismada amag, Yunus'un kisisel arayis
suireciyle birlikte Anadolu’da yeniden tesis edilen manevi dirilisin, edebi metin iginde nasil
yapilandirildigini ortaya koymaktir. Metin merkezli yapilan ¢oziimlemede tematik olarak temsil
zinciri, goniil seferberligi, siir ve dil bilinci gibi basliklar 6n plana ¢ikarilmistir. Yunus'un bir goniil eri
olarak Anadolu’yu koy koy, oba oba dolasmasi; yalmizca bir inang aktarimi degil, ayn1 zamanda bir
toplumsal insa faaliyetidir. Bu yoniiyle roman, [la-y1 Kelimetullah’in bireysel ve kolektif diizeyde
somutlastig1 giiclii bir kurgu sunar. Yunus Emre’nin siirle yogrulmus teblig anlayisi, kalict bir manevi
dirilisin kapisini aralamaktadir.
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The Concept of I1a-y1 Kelimetullah in Yilmaz Giirbiiz’s Collapse and Resurrection: A Thematic
Analysis through Yunus Emre’s Spiritual Mission

Abstract

This study focuses on the ideal of Ild-y1 Kelimetullah (Exaltation of the Word of God), which stands out
as the central theme in Yilmaz Giirbiiz’s novel Cokiis ve Dirilis (Collapse and Resurrection). Set in the
aftermath of the Mongol invasion of the Seljuk State, the novel explores the political and spiritual
collapse of the era through the personal transformation of Yunus Emre and its broader societal effects.
The aim of this study is to examine how the spiritual revival, reestablished in Anatolia alongside
Yunus's inner journey, is structured within the literary narrative. In a text-based analysis, thematic
elements such as the chain of representation, spiritual mobilization, and the consciousness of poetry
and language are emphasized. Yunus’s travels across Anatolia—from village to village and from one
nomadic community to another —as a devoted spiritual messenger represent not only the transmission
of faith but also a form of social reconstruction. In this respect, the novel presents a compelling narrative
in which Ild-y1 Kelimetullah is embodied on both individual and collective levels. Yunus Emre’s poetic
approach to spiritual communication opens the door to a lasting revival of the soul.

Keywords: Yilmaz Giirbiiz, Yunus Emre, 1ld-y1 Kelimetullah, Sufism, Spiritual Revival




Giris

Yilmaz Giirbuiz'tin Cokiis ve Dirilis adli romani, Yunus Emre'nin hayatin1 ve misyonunu merkez
alarak, Anadolu'nun manevi dirilisini anlatan edebi bir metindir. 1991 yilinda Eskisehir Valiligi
tarafindan diizenlenen Yunus Emre temali roman yarismasinda birincilik 6diilii kazanan eser, Selguklu
Devleti'nin ¢okiis siirecinde yasanan manevi buhrani, tasavvufi bir bakis agisiyla ele almaktadir.
Roman, Mogol istilalar1 ve yonetim krizlerinin yasandigi dénemde, Anadolu’'nun yeniden
toparlanmasinin yalnizca siyasi ya da askeri yontemlerle degil, ilahi mesaji merkeze alan goniil
seferberligi ile miimkiin olacagmi savunur. Bu goniil seferberliginin onctisti ise, Ahmet Yesevi'nin
rityasinda isaret edilen, manevi dirilisin tasiyicisi olan Yunus Emre’dir. Bu ¢calismada, Cokiis ve Dirilis
romanindaki ana tema olan 'Hé—yl Kelimetullah' iilkiisii merkeze alinarak, Yunus Emre'nin bu temadaki
temsil diizeyi, tasavvufi yonii ve toplumsal donustiirtictiligii ele alinacaktir. Ayrica romanda bu
temanin nasil yapilandirildigl, hangi simgeler, olaylar ve karakterler araciifiyla aktarildig:
incelenecektir.

Riiya ile Bagslayan Manevi Dirilis: Tema Kurulumu

Cokis ve Dirilis romani, dogrudan bir riiya anlatimi ile baslar. Hoca Ahmet Yesevi'nin gordiigi bu
ritya yalnizca bireysel bir tecriibe degil, bir milletin istikbaline dair ilahi bir mesajdir. Riyanin
Siileyman Ata ve Oguz Ali tarafindan ''la-y1 Kelimetullah'a' tabir edilmesi, eserin ana temasinin ilk
sayfalarda acikca ortaya konuldugunu gosterir. Selcuklu Devleti'nin maddi olarak genislemis ancak
manevi olarak zayiflamis hali, bu riiya ile bir donitisim siirecine girer. Ahmet Yesevi, dervislerini
Anadolu’ya gonderirken sadece insan yetistirmek degil, kalpleri fethetmek igin bir misyon biger. Bu
misyonun hedefi, fethedilen topraklarda Allah’m kelamini hakim kilmak, yani goniillerde Islam’t
yerlestirmektir.

Ahmet Sevik’in Yunus'a soyledigi su sozler Ila-y1 Kelimetullah iilkiisiintin bireysel bir vazifeye
donustiiguni gosterir: “Bizim Mogol’a kiligla yapamadigimizi sen askla, sevgiyle, goniil seferberligiyle
yapacaksin Yunus!..” (Giirbiiz, 2016, s. 157)

Yunus'un omuzlarindaki manevi yiik Sith Turhasan tarafindan soyle dile getirilir: “Bu istikbali
Yunus'un omuzlarinda gordugiini, Allah icin miilk edinip kendini ve daha sonra da Allah’1 bilmesini,
iyi insanlar yetistirip her gonle girmesini.” (Gtirbiiz, 2016, s. 204)

Yunus'un diinyay1 ilahi agk ile doniistiirme amaci su ciimleyle 6zetlenir: “Insanlar birbirine Allah bag
ile baglaninca bir millet, bir tarik olur, boylece yetmis iki millet Hak olur, Hak’ta birlesir ve diinyaya
sulh, stikun gelir” (Giirbiiz, 2016, S. 379).

Ahmet Yesevi'nin rityasini dinleyen Oguz Ali, “Tiirk’tin baht1 bu pirim! Bir ytikselip bir batacak, tut ki
glines... Ama her zaman bulut, dag ardinda kalmaz giines...” (Gurbtiz, 2016, s. 9) diyerek,
Selguklu’'nun yeniden dirilecegini miijdeler.

Stileyman Ata ise bu riiyanin Islam’m yiceltilmesiyle ilgili oldugunu acikca ifade eder: “Cagri
beyimizin, Alp Arslan‘imizin, Kutalmig'imizin fethettigi diyar-1 Rum’u ebedi Islam yurdu
yapacaklar...” (Giirbiiz, 2016, S. 10).

Ahmet Yesevi'nin halifelerine hitaben soyledigi “Haydi simdi diyar-1 Rum’a revan olun, Tiirk eline
turnalar gibi ugun, giivercinler gibi konun...” sézleri, manevi fetih hareketinin basladigini ilan eder.
(Giirbiiz, 2016, s. 13).

la-y1 Kelimetullah Ulkiisii: Tasavvufi ve Sosyo-Tarihi Derinlik

“Ttrklerin Orta Asya’daki cihan hakimiyeti ideali, Islamiyetle birlesince la-y1 Kelimetullah ilkesiyle
biitiinlesmis, bir medeniyet kurucu giice dontismiistiir.” (C)z, 2011, s. 23) Hé—yl Kelimetullah, sadece bir
dini ifade degil; Anadolu’'nun ¢okiisten dirilise ge¢mesini saglayan temel dinamik olarak romanda ana
ekseni olusturur. Selguklu Devleti'nin Mogol istilasiyla birlikte yasadig1 sarsinti, yonetimsel zafiyetler
ve halkin manevi bosluga stirtiklenmesi, bu ilahi tilktiniin gerekliligini pekistirir. Romanda bu tema




yalnizca siyasi degil, ayn1 zamanda bireysel dontisimiin de 6znesidir. Yunus Emre, halk: yeniden bir
araya getirecek, onlara sevgi, sabir ve iman yoluyla ilahi mesaji ulagtiracaktir. Yilmaz Giirbiiz, bu
dontistim stirecini yalnizca dini bir anlatiya yaslamaz; ayni zamanda tarihsel gercekligi de arka plan
olarak kurgular. Anadolu’'nun dirilisi, goniillerin fethiyle miimkiin olur.

‘Turk’tn baht1 bu pirim! Bir ytiikselip bir batacak, tut ki giines... Ama her zaman bulut, dag ardinda
kalmaz gtines... Tirk giinesi son defasinda ebediyen parlayacak...” (Giirbtiz, 2016, s.9)

“Ttrkleri Islam diinyasinda ayricalikli kilan en 6nemli noktalardan biri, {1a-y1 Kelimetullah'1 bir yasam
tarzi haline getirmeleridir.” (Erdem, 2020, s. 98) Romanda, Yunus'un ila-y1 kelimetullah’t sadece bir
gorev olarak gormedigini aslinda onun yasam bigiminin bir dava ugruna gontillere yerlesmek oldugu
goriilmektedir. Ahmet Yesevi'nin “Rum’a revan olun” ¢agrisiyla baslayan bu misyon, Tapduk Emre
araciligiyla Yunus'a ulasir. Yunus'un yolculugu boyunca aldig1 6giitler, gectigi menziller, ¢ile ve sabirla
imtihan olusu, ila-y1 Kelimetullah {ilkiistiniin bir dervisin i¢ diinyasindaki yansimasidir. “Bizim
Mogol'a kilicla yapamadigimizi sen agkla, sevgiyle yapacaksin” diyen Ahmet Sevik’in sozleri, maddi
savasin yerini manevi fetihlerin alacagim gosterir. Bu yoniiyle roman, [slam'in yalnizca kurallarla degil,
bir goniil hareketiyle yayilabilecegini ortaya koyar. Yunus'un bu misyonu, agk, hosgorii ve sabirla
bezenmis tasavvufi bir seferberlige dontistir.

Mogol istilalar1 sonrasi Anadolu'da toplumsal ¢oziilmenin karsisinda tasavvuf ehli, yeniden insa
stirecini baslatmistir. Yunusun yolculugu, yalnizca bireysel degil, halki bir arada tutan manevi bir
tutkal niteligi tasir. (Turan, 1999)

Yunus'un Goniil Seferberligi: Teblig, Ask ve Merhamet

Yunus Emre’nin Anadolu’daki rolii, sadece bir mutasavvif veya sair olmanin ¢ok &tesindedir. O,
¢okiistin esigindeki bir cografyada kelamu ile umut asilayan, goniilleri teblig yoluyla fetheden bir hak
eri olarak sunulur. ) “Ila-y1 Kelimetullah, Allah’in dininin yiiceltilmesi ve yaygimlastirilmasi yoniinde
gosterilen tiim gayretleri kapsar. Bu, yalnizca savas degil, teblig ve egitim dahil her tiirlii miicadeleyi
icerir.” (Yurdagiir, TDV DIA, 1993) “Islam tarihinde 1la-y1 kelimetullah, bir teblig faaliyeti olarak
peygamberi bir gorev tanimu icerisinde ifade edilmistir... Buitiin Miisliimanlar kendilerini bundan
dogrudan sorumlu saymislardir.” (Erdem, 2020, s. 97) Giirbiiz'tin romaninda Yunus, yalnizca ilmiyle
degil; merhameti, sabr1 ve sevgisiyle insanlara ulasan bir el¢idir. Onun amaci, insanlar1 korkutarak dine
yonlendirmek degil; gontillere hitap ederek kalplerdeki karanlig1 dagitmaktir. Bu yoniiyle romanda
Yunus, savasla degil, sozle; ofkeyle degil, hosgoriiyle hareket eden bir goniil neferi haline gelir.
Mogol zulmiiyle yikima ugramis koylerde cocuklarin gozlerine umut eken, sehir sehir gezerek yanlis
bicimde aktarilan dini bilgileri diizeltmeye ¢alisan Yunus'un bu yolculugu, romanda bir tiir halki
bilin¢lendirme ve irsat siireci olarak resmedilmektedir. Yazar, Yunus'un her duragmi Hé—yl
Kelimetullah tilkiistiniin bir adimi seklinde kurgular. Romanda gegen bir sahnede, Cenevizli bir
tliccarin dine yeni girmesiyle ilgili yapilan ayrimciliga kars: Yunus'un siirler séyleyerek hosgorii ve
birlige vurgu yaptig1 goriiliir. Bu yaklasimiyla Yunus, “goniil kiran degil, goniil yapan” bir mutasavvif
olarak cizilir. Onun insan sevgisini Allah sevgisinin bir yansimasi olarak gordiigii ve “gonil”
kavramini merkeze aldigi anlayis, “Calab’m tahti gontildiir” seklindeki soylemlerle desteklenir.
Boylece romanda Yunus'un kisiligiyle birlikte Anadolu’nun manevi haritas: da yeniden sekillenir. Bu
dontisim yalnizca bireyler diizeyinde degil, toplumsal yapinn biitiiniinde hissedilir. Yunus'un
Anadolu’yu koy koy, oba oba dolasmasi sadece Islam’t anlatma amaci tasimaz; aym zamanda
merhamet, hosgorii, sevgi ve birligin tasinmasini da igerir. Roman baglaminda ila-y1 Kelimetullah
tilkiisti, yalnizca teblig edilen bir kelam degil; yasanan ve yasatilan bir degerler biitiinii olarak sunulur.
Bu yontiyle Yunus, yalnizca ge¢misin degil; ayn1 zamanda gelecegin insasinda da etkin bir figtir olarak
konumlandirilir.

Tasavvufun goniil merkezli yapisi, tebligin zorlama degil, sevgiyle yapilan bir ¢agri olmasinm
saglamistir. Yunus’'un yaklagimi, Mevlana ve Haci Bektas-1 Veli gibi isimlerin ¢izdigi goniil haritasiyla
paralellik gosterir. (Kara, 2012)

‘Niyet, istek yetmez, soztimiizle kavlimizle adim atmamiz gerekir.” (Giirbiiz, 2016, 5.451)




‘Durus, kazan ye yedir, bir goniil ele getir/ Bin kabeden yegrektir, bir goniil ziyaret.” (Giirbtiz, 2016,
5.243)

“Insanlar birbirine Allah bagi ile baglaninca bir millet, bir tarik olur, boylece yetmis iki millet Hak olur,
Hakta birlesir ve diinyaya sulh, siikun gelir” (Giirbiiz, 2016, s. 379)

‘Turkiye’'yi maddi kuvvet degil, kili¢ degil, manevi gii¢ yani bilgi ve sevi’ (Glirbiiz, 2016, s.30) ile
kurtaracak olan Yunus Emre’dir. Dostu Ahmet Bilik ile savas i¢in yola ¢ikan Ahmet Sevik, ilim almasi
icin Konya'nin Karatay medresesinde yetismesini sagladigi Yunus’a “Bizim Mogol'a kiligla
yapamadigimizi sen askla, sevgiyle, goniil seferberligiyle yapacaksin Yunus!..” (Giirbtiz, 2016, s. 157)
diyerek bu manevi sorumlulugu Yunus’'a vermistir. Sevik amcas1 ve Haci Bektas'tan 6gtitler alan
Yunus, asil yiikiinii Sth Turhasan'in yanina gidince 6grenir. Sth turhasan Yunus’a ‘yarim imani yarim
akil, yarim giicle bu topraklara yerlesmenin kiymetinin olmadigini, Yunus'un yayacag1 Hak inancinin
yerlestikleri topraklardan daha saglam goniillere yerlesecegini, Yunus'un omuzlarinda gordiigun,
Allah i¢in miilk edinip kendini ve daha sonra da Allah't bilmesini, iyi insanlar yetistirip her gonle
girmesini” soyler. (Giirbtiz, 2016, s.204)

Gontiillere girmenin yolunun Hak yoluna girmekten gectigini bilen Yunus, ‘Insanlar birbirine Allah
bag: ile baglaninca bir millet, bir tarik olur, boylece yetmis iki millet Hak olur, Hak'ta birlesir ve
diinyaya sulh, stik(in gelir’ diye distintir.
Yunus, tiim Tiirk illerini dolagip siirleriyle goniillere ‘Islam’in girmesini saglar. Hak agkini biitiin ttirk
illlerine gotiirmenin mutluluguyla Tapduk Emre'nin yanina giden Yunus, ‘Akdeniz’den Azerbaycan’a,
Karadeniz'den, Dicle’ye kadar’ (Giirbtiz, 2016, s.349) ila-y1 kelimetullah yolunda ¢aba sarfetmistir.

Siir ve Dil Yoluyla Dirilisin Tasinmasi

i’lé—yl Kelimetullah tilkiist, yalnizca kiligla degil, sozle de yayilir. Yunus'un gontilleri fethetmesi, klasik
gaza anlayisina alternatif bir cihat bi¢imi sunar. Bu anlayis, Anadolu'daki gazavatname geleneginden
farklidir. (Ocak, 2005) Yunus Emre’nin en giiclii yonlerinden biri, sozle insa ettigi diinyadir. Roman
boyunca Yunus'un siirleri yalnizca bireysel duygularin ifadesi olarak degil, toplumsal bir misyonun
tasiyicist olarak sunulur. Onun siirleri; halkin anlayacag: dilden, sade, etkili ve icten bir séylemle
yazilmustir. Bu 6zellik, [1a-y1 Kelimetullah tilkiistintin goniillere ulasmasinda belirleyici olur. Yunus'un
sozleri, her yas ve sosyal gruptan insanin anlayabilecegi bir sadelikle yazilmistir. Bu yoniiyle o, yalnizca
bir mutasavvif degil; aymi zamanda dilin kudretini ¢ok iyi bilen bir halk bilgesidir.

Romanda dil bilinci sik sik vurgulanir. Yunus'un Tiirkge yazma 1srari, sadece estetik bir tercih degil;
ideolojik bir durustur. Mevlana nin Farsca yazmasina karsilik Yunus'un Tiirkge sdylemesi, onun halkla
dogrudan bag kurma arzusunun sonucudur. 'Dilsiz millet olmaz' diistincesi, yalnizca kiiltiirel bir kay g1
degil; ila-y1 Kelimetullah’in halk nezdinde anlasilabilir kilinmasi igin atilan stratejik bir adimdir.

Bu siirler, yalmzca dervis meclislerinde degil; hanlarda, pazarlarda ve obalarda da yankilanir.
Yunus'un sozleri, gogebe Tiirkmenlerin gonliinde yer buldugu gibi sehirli halkin zihnine de niifuz
eder. Onun siiri, dini bilgiyle halkin giindelik dili arasinda bir képrii kurar. Bu yéniiyle Yunus Emre,
yalnizca bir mutasavvif degil; ayni zamanda halkla dini-teolojik mesaji bulusturan bir dil mimari olarak
one gikar. Romanda bu siirsel iislup sayesinde [1a-y1 Kelimetullah tilkiist, soz araciligiyla genis kitlelere
ulastirilir ve kalic1 bir etki yaratir. Yunus'un siirleri, halkin gonliinde sevgi ve iman tohumlar1 ekerek,
yalnizca ogretici degil; dontstiiricti bir islev de tistlenir.

Yunus'un siirleri, halkin gonliinde sevgi ve iman tohumlar eker:
“Ben gelmedim davi icin, benim isim sevi i¢in, Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim!..”
(Giirbiiz,2016,5.279).

Yunus'un dil tercihi ideolojik bir durustur: “Tiirkce giizeldi, munisti, ahenkliydi, duruydu.” (Giirbiiz,
2016,s.224).

Ve nihayetinde bu dil miicadelesi basariya ulasir: “Bundan boyle divanda dergahta, barigahta,
mecliste, meydanda Tiirkceden baska dil kullanilmayacak!..” (Giirbtiz, 2016, s. 434).




Sonug

Cokis ve Dirilis romaninda Yilmaz Giirbiiz, Yunus Emre’yi yalnizca tarihsel bir figiir olarak degil;
manevi dirilisin mimar1 olarak kurgular. Romanin ana omurgasini olusturan {la-y1 Kelimetullah
tilktisti, bu dirilisin hem bireysel hem toplumsal boyutta nasil gerceklestigini gostermektedir. Ahmet
Yesevi'den baslayan temsil zinciri, Tapduk Emre araciligiyla Yunus’a ulagsmakta ve Yunus'un goniilleri
fetheden yolculugunda ete kemige biirtinmektedir. Bu siirecte siir, dil, sevgi, sabir ve ilim gibi degerler,
yalmzca bireysel kemal igin degil; milletin yeniden uyanis1 igin ara¢ haline gelir.

Bu makalede romandaki ana tema olan [la-y1 Kelimetullah'in nasil yapilandirildig1, hangi anlatim
ogeleriyle desteklendigi metin merkezli bir yaklasimla ortaya konulmustur. Yunus'un karakterinde
viicut bulan bu tilkii; sevgiyle, sozle ve sadakatle insa edilen bir dirilis hareketi olarak okunmustur.
Sonug olarak, roman yalnizca ge¢mise degil, bugtine de 151k tutan bir mesaj sunar: Kalic1 olan, gontillere
islenen sozdiir.
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Beyond Translation: The Role of Localization in Enhancing Global Gaming Experiences
Necla Nur TUNA!

ABSTRACT

Localization of the video game has become an important area within the field of translation due to the
rapid growth of gaming industry. Translators must balance accuracy with creativity while addressing
those technical considerations such as character limits in dialogue boxes or voiceover synchronization.
The study will also mention about the linguistic challenges faced by the translators and provide sample
games with both successful and unsuccessful localization processes.

Keywords: Video game localization, Cultural adaptation, Technical considerations

Localization of the video game has become an important element in field of translation due to the
growing gaming industry. The demand for games to connect with players from diverse linguistic and
cultural background has surged as digital entertainment has become a central part of modern culture
across all generations and regions. Localization in video games has a vital role for gamers to enhance
their satisfaction and experience in playing. Beyond simple and word-for-word translation, localization
includes cultural adaptation, linguistic nuance, technical considerations, and even adjustments to the
game mechanics to make sure the game connects with diverse audiences (O'Hagan, 2013). Translators
must balance accuracy with creativity while facing those technical considerations such as character
limits in dialogue boxes or voiceover synchronization. These difficulties require cultural awareness,
coordination between translators, developers, and localization teams along with a high level of
linguistic competence. Highlighting the role of the localization in boosting the gaming experience, this
paper explores the complex nature of localization by aligning content with regional values, sense of
humor, idiomatic expressions, and social norms.

Successful examples such as Final Fantasy VII and The Legend of Zelda: Breath of the Wild demonstrate
how localization process can contribute to global acclaim. On the other hand, relatively unsuccessful
ones, such as Metal Gear Solid 2 and The Witcher 3 highlight the risks of cultural missteps. The study
also discusses the linguistic challenges, such as idiomatic expressions, humor, and regional slang, that
demand creative thinking and cultural awareness from translators. Finally, it argues that effective
localization supports commercial success and provides meaningful and immersive gameplay within
global markets (Crespo, 2015).

Video game localization involves far more than simple translation. It represents a complex negotiation
of cultural, technical, and economic interests. Carlson and Corliss (2010) argue that localization process
is not only about content for different linguistic markets but also about filtering and reshaping media
narratives, thereby influencing how audiences imagine other cultures and themselves. In localization
various decision-making conditions that need to be considered, such as altering character designs or
gameplay mechanics. These decisions often stem from assumptions about national preferences, but still
these are frequently based on stereotypes rather than empirical evidence. For example, in some
countries such as Japan, gamers are often assumed to dislike violence, yet the popularity of gory horror
games like Biohazard, contradicts this claim (Carlson & Corliss, 2010, p. 68).

Carlson and Corliss (2010) also point out how localized content contributes to the construction of
mediated subjectivities. Drawing on theories by Appadurai (1996), they explain that imagination has
become a central force in modern identity formation with mostly due to the global media. Sophie, a
college student who is imagining herself becoming Japanese after years of consuming Japanese dramas
and anime, shows how media consumption can deeply shape one’s self-perception (Carlson & Corliss,
2010, p. 62). Even though Sophie was aware of the fictional nature of these narratives, but this does not
diminish their power to influence her desire to identify with a culture she has only experienced through
a screen.
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Furthermore, the localization process itself shows the tension between globalization and cultural
specificity. Carlson and Corliss (2010) discuss the concept of “mukokuseki,” or “statelessness,” in
character design, particularly in Japanese media. Character design with ambiguous ethnic markers is
intended to appeal to global audiences. Localization, however, requires needs these same characters to
be re-contextualized to align with the cultural expectations for different markets (Carlson & Corliss,
2010, p. 74). This dual pressure of both reflects broader global-local dilemma that media must be flexible
enough to cross borders but also remain specific enough to resonate locally.

Finally, Carlson and Corliss (2010) emphasize the power of localization agents as cultural gatekeepers.
The gatekeepers and institutions make decision on what images and narratives are circulated and shape
how people perceive other cultures. Gatekeeping means that localization is embedded in ideologies,
power dynamics, and market strategies; it is not a neutral or purely technical process. Localization
focuses on the circulation of stories and images as it influences the very frameworks through which
people construct their social imaginations (Carlson & Corliss, 2010, p. 78).

The Role of Culturalization in Video Game Localization

For the players around the world with diverse cultural contexts, culturalization is a crucial element of
video game localization (Pyae, 2018). Culturalization involves deeper adjustments to a game’s content,
aesthetics, and narrative to align with the values, norms, and traditions of target audiences unlike
localization (Chandler, 2014). For example, Pokémon GO localized landmarks and language but also
adjusted gameplay to respect religious sites in certain regions, avoiding cultural offense (Pyae, 2018).
Pyae (2018) notes that in Singapore, games like The Darkness were banned because of excessive
violence, while Rapelay faced prohibitions in Indonesia due to culturally insensitive content. These
examples underline the necessity of combining cultural research and with localization to avoid legal
issues and reputational risks.

Cultural Attributes and Their Impact on Game Design

Cultural attributes such as such as language, norms, religion, and aesthetics influence game localization
strategies (Pyae, 2018). Language adaptation goes beyond mere translation to include dialects and
idioms. For example, despite the original Japanese version lacked such nuances, the use of Cockney
accents in Final Fantasy for character O’aka in English versions illustrates this form of adaptation
(Mangiron & O’Hagan, 2006). As similar, norms and values dictate content suitability; for instance, how
violence in games like The Legend of Zelda: Ocarina of Time was modified to comply with religious
sensitivities in certain markets was underlined by Pyae (2018). Visual and auditory elements, such as
music and fashion, also require localization. As an example, to appeal to Indian and Korean audiences,
Just Dance works together with Bollywood and K-pop themes (Pyae, 2018). These examples show that
successful localization addresses both overt and subtle cultural reminders to ensure global appeal.

Challenges and Best Practices in Game Culturalization

Culturalization has unique challenges, especially within balancing creative freedom with cultural
sensitivity (Edwards, 2011). Pyae (2018) identifies geopolitical tensions, historical accuracy, and
religious beliefs as "the big four" considerations for localization (p. 110). For example, to reflect regional
ski resorts, Shaun White Snowboarding adapted its mountain landscapes by avoiding controversial
geographical representations. In addition to that, partial culturalization—such as adapting hand
gestures in Rock-Paper-Scissors among different cultures— shows how gameplay mechanics can be
altered without overhauling core design (Pyae, 2018, p. 111). Pyae (2018) suggests collaborating with
local cultural experts and iterative testing with target audiences (p. 110). As seen in Ubisoft’s Assassin’s
Creed series, which consults historians to ensure culturally authentic settings, this approach works with
the industry best (Fung, 2012). Finally, culturalization is a strategic requirement for worldwide market
success, rather than an afterthought.

The Hybrid Nature of Video Game Localization

Localization of the video games represents a unique intersection of audiovisual translation and
software adaptation, requiring translators to navigate fragmented, non-linear texts while adhering to
technical constraints such as character limits in user interfaces (Mangiron & O'Hagan, 2006, p. 16). In
contrast to traditional translation, game localization often involves working without full context and




developers may limit access to unfinished builds to protect intellectual property (Bernal-Merino, 2007).
This "blind" approach strengthens the reliance on translation memory tools (TMTs) like Trados, though
the absence of game-specific computer-assisted translation (CAT) tools remains a significant hurdle
(Chandler, 2005). The process demands creativity, technical skill, and cultural adaptability to maintain
the player experience across languages.

Cultural Adaptation and Creative Freedom

Game localization places emphasis on cultural adaptation, especially for titles embedded in region-
specific narratives (e.g., Final Fantasy’s use of Japanese folklore). Mangiron and O’Hagan (2006)
highlight the transcreation approach, where translators have incredible freedom to change or fabricate
information such as converting Japanese puns into culturally resonant humor for Western audiences
(p. 20). For example, the weapon name JE# K1 (farinkazan, “wind, forest, fire, mountain”) was
recreated as “Conqueror” in English to adapt the linguistic constraints and evoke equivalent power
(Mangiron & O’Hagan, 2006, p. 17).

This flexibility contrasts with traditional translation norms, as fidelity shifts from textual accuracy to
gameplay equivalence (Bernal-Merino, 2007). Nevertheless, such freedom is counterbalanced by firm
technical restrictions, particularly in Ul elements like menus and subtitles, where pixel-perfect precision
is critical (Mangiron & O’Hagan, 2006). Video game localization is a complex, multi-layered process
which goes beyond the literal translation of words. It involves adapting a game’s content to ensure it
resonates with players in different regions and meets the technical and legal requirements of each target
market, including language, visuals, audio, and cultural references (Onar & Catak, 2022, p. 94). In
current landscape of global gaming landscape, the market is projected to reach $282 billion in 2024 and
continue expanding swiftly. Especially in regions like China, the United States, and Japan this process
is incredibly vital. As a result, localization has become essential for developers who aim to maximize
their reach and deliver immersive, engaging experiences to the global audiences.

The field of game localization has wide range of elements. Textual materials like conversations,
tutorials, menus, and system notifications have to must be translated in order to provide clear
understanding and immersion. Dialogue and narration require detailed adaptation to maintain
character personalities and plot intricacies, especially in narrative-driven genres such as RPGs and
adventure games. User interface (Ul) and user experience (UX) elements such as button labels and
inventory menus also need to be localized to ensure navigation and usability for players unaccustomed
with the original language. Since they improve accessibility and contribute to the overall authenticity
of the gaming experience, subtitles, captions, and voice-overs are also significant components.
Moreover, cultural elements such as jokes, idioms, and in-game holidays often need to be reimagined
to avoid alienating players and to maintain relevance in the target culture (Onar & Catak, 2022, p. 97).

The process of localization is not limited to language alone. Visual properties, such as in-game signs or
billboards, may contain integrated text or symbols that need to be modified for cultural
appropriateness. In-game items, quest descriptions, tutorials, and system messages all have
contributions to the player’s understanding and engagement and therefore must be localized with
attention to detail. Even legal and compliance texts, marketing materials, and leaderboard displays
need to be adapted to meet regional standards and expectations for understanding of regional
audience. This comprehensive approach makes sure that the game feels natural and engaging to the
target audience in every aspect (Onar & Catak, 2022, p. 100).

Effective localization often depends on a collaborative work among various stakeholders, including
game developers, project managers, translators, localization quality assurance (LQA) specialists,
editors, sound professionals, UX experts, and marketing managers. Each of them plays a distinct role
in ensuring that the localized version preserves the integrity of the original while meeting the needs of
new players. The integration of localization into the development process is also critical because leading
game studios now plan for localization from the earliest stages of production. This includes locking
down the language scripts, organizing audio delivery, and scheduling linguistic testing cycles to
streamline the workflow and avoid costly revisions afterwards (Onar & Catak, 2022, p. 92). This
approach was especially successful in the Uncharted series. In this series, localization was considered
from the outset that results in high-quality translations and voiceovers that contributed to a more
genuine gaming experience.




Onar and Catak’s (2022) research underlines the importance and complexity of localization strategies.
Their research conducted a comparative analysis of the English and Turkish versions of Uncharted 4
by examining 67 dialogue lines to evaluate how effective different methods of translation approaches
were. They described key strategies such as domestication and foreignization, transcreation, literal
translation, and the recreation of meaning and humor. Contextual awareness of the coders, the Turkish
market’s preferences and the game informed their choices. As a result, it was ensured that the localized
version remained faithful to the original and appealed to Turkish players. The researchers emphasized
the need for consensus among translators and the use of back translation to verify the quality and
appropriateness of localized content.

As much it has benefits, localization also presents important hardships. Cultural differences may
require the replacement or adaptation of symbols and references that may be offensive or perplexing
in the target market. Text length and formatting as the expansion of German text in Ul elements must
be addressed through flexible design. Linguistic nuances such as humor and puns often need creative
solutions to keep their impact in translation. There are also technical restrictions that necessitate
specialized tools and expertise such as the handling of non-Latin scripts or right-to-left languages. In
addition to that, voiceover and audio localization must be carefully handled to ensure synchronization
and authenticity (Onar & Catak, 2022).

In conclusion, localization is a comprehensive and collaborative process that is essential for the global
success of modern video games. Localization allows developers to deliver engaging, accessible, and
culturally relevant experiences to players around the world by addressing linguistic, cultural, technical,
and legal challenges. The process of combining localization into the development pipeline and the
adoption of best practices and creative translation techniques are all crucial to achieve high-quality
results. As it shown by the industry successes and academic research, effective localization expands a
game’s reach and enhances its name, commercial performance in an increasingly interconnected world
(Onar & Catak, 2022, p. 94).
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BIST 25 Siirdiiriilebilirlik Endeksi Isletmelerinde Yesil Yikama Risklerinin Degerlendirilmesi:

Kapsam 1 ve Kapsam 2 Emisyon Analizi
Samet CERIBAS?, Prof. Dr. Ummiihan ASLAN?

Bu calismada, BIST 25 Siirdiiriilebilirlik Endeksi'nde yer alan isletmelerin Kapsam 1 ve Kapsam 2
emisyon performanst ile bu isletmelerin belirledikleri emisyon hedeflerinin karsilastirilmasi
yapilmustir. Elde edilen sonuglar, yesil yikama riski bakimindan analiz edilmistir.

Iklim krizi isletmelerin, seffaflik ve hesap verebilirlik ilkeleri gercevesinde stirdiiriilebilirlik
raporlamasini giindeme getirmistir. isletmelerin siirdiiriilebilirlik raporlarinda acikladiklari emisyon
hedefleri ile gerceklesen emisyon miktarlari arasinda meydana gelen sapmalar yesil yikama
endisesini artirmaktadir. Bu baglamda, 2019-2023 yillar1 arasinda 25 isletmenin emisyon verileri, yillik
bazda incelenmistir. Elde edilen sonugclar isletmelerin sera gazi emisyon hedefleriyle karsilastirilarak
hedeflerdeki sapmanin yesil yikama riski tasiyip tasimadig: analiz edilmistir.
Sera gaz1 emisyonlarmdaki artis, iklim krizi ve ¢evresel sorunlara neden olan unsurlarin baginda yer
almaktadir. Hgili otoriteler tarafindan belirlenmis sartlar1 yerine getiren isletmelerin, tiretmis
olduklar1 sera gazlar1 ve gelecekteki sera gazi tiretme hedeflerini stirdiiriilebilirlik raporlarinda
agiklamalar1 zorunlu hale gelmistir. Bu calismada, sera gazi emisyon verileri ve hedefleri
karsilastirilarak yesil yikama riskinin analiz edilmesi, ¢alismanin 6zgiin degerini ve 6nemini ortaya
koymaktadir.
BIST 25 Siuirdiirtilebilirlik Endeksinde yer alan isletmelerin stirdiirtilebilirlik raporlarinda agikladiklar
sera gazi emisyon miktarlarinin yesil yikama riski tasiy1p tasimadigy;

e Kapsam 1 ve Kapsam 2 emisyonlarinin 2019-2023 dénemindeki degisimi,

o Isletmelerin sera gazi emisyon hedefleri ile gerceklesen sera gazi emisyon miktarlart
arasindaki sapma ve,

e Sera gaz1 emisyon verilerinin giivence denetimine tabi olmalar1 bakimindan
incelenmis ve elde edilen bulgulara gore arastirma kapsamindaki isletmelerde yesil

yikama riski olasiliginin olup olmadig: tespit edilmistir.
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Evaluation of Green Washing Risks in BIST 25 Sustainability Index Companies: Scope 1 and
Scope 2 Emission Analysis

This study compares the Scope 1 and Scope 2 emission performance of the companies listed in the
BIST 25 Sustainability Index with the emission reduction targets they have set. The findings are
analyzed in the context of potential greenwashing risks.

The climate crisis has placed sustainability reporting on the agenda, particularly within the
framework of transparency and accountability principles. Discrepancies between the emission
reduction targets disclosed in sustainability reports and the actual emission levels raise concerns
about potential greenwashing. In this context, the annual emission data of 25 companies were
analyzed for the period between 2019 and 2023. The findings were compared with the greenhouse gas
emission targets set by the companies to assess whether the observed deviations indicate a risk of
greenwashing.

The increase in greenhouse gas emissions is one of the primary drivers of the climate crisis and
associated environmental problems. For companies that meet the regulatory requirements, it has
become mandatory to disclose both their current greenhouse gas emissions and their future emission
reduction targets in sustainability reports. In this study, the assessment of greenwashing risk through
a comparison of actual emission data and stated targets highlights the originality and significance of
the research.

Whether the greenhouse gas emission figures disclosed in the sustainability reports of the companies
listed in the BIST 25 Sustainability Index carry a risk of greenwashing was evaluated based on three
criteria;

e changes in Scope 1 and Scope 2 emissions between 2019 and 2023,

e the deviation between the companies’ greenhouse gas emission targets and their actual
emission levels, and,

e Greenhouse gas emission data were examined in terms of whether they were subject
to assurance audits, and based on the findings, the potential presence of greenwashing

risk among the companies included in the study was assessed.

Keywords: Climate Crisis, Greenwashing, Sustainability Reports, Independent Assurance Report




1. Giris

Iklim krizi, isletmelerden siirdiirtlebilirlik uygulamalarini sadece beyan diizeyinde degil, seffaflik ve
hesap verebilirlik ilkeleri dogrultusunda gerceklestirmelerini zorunlu hale getirmektedir. Ancak
raporlanan taahhtitler ile gercek emisyon performansi arasindaki uyumsuzluklar, yesil yikama
risklerini artirmaktadir (Delmas & Burbano, 2011).

Isletmelerin, faaliyetlerinden kaynaklanan sera gazi emisyonlarini azaltmalari ve bu stireci seffaf
bicimde raporlamalari, yatirimcilar ve paydaslar acisindan onemli bir beklenti haline gelmistir
(Yurdakul, 2024). Tiirkiye'de Borsa Istanbul (BIST) biinyesinde olusturulan BIST 25 Siirdiiriilebilirlik
Endeksi, gevresel, sosyal ve yonetisim (ESG) performans: yiiksek isletmelerin stirdiirtilebilirlik
kapsaminda ki gortintrligtinii artirmay1 hedeflemektedir. Bu baglamda, BIST 25 Siirdiirtilebilirlik
endeksinde yer alan isletmelerin surdurilebilirlik raporlarinda iklim degisikligi ile ilgili
agiklamalarinin olctilebilir sekilde analiz edilmesi, ulusal diizeyde yesil yikama risklerinin anlagilmasi
yoniiyle dnemlidir.

Bu calismanin amaci, stirdirtlebilirlik raporlarinda belirtilen sera gazi emisyon miktarlariin
belirlenen hedeflere uyumunu degerlendirmek ve hedeflerde meydana gelen sapmalar: tespit ederek
yesil yikama riski olup olmadigini analiz etmektir. Bu baglamda, 2019-2023 yillar1 arasinda yayimlanan
ve BIST 25 Strdirilebilirlik Endeksi'nde yer alan isletmelere ait stirdiriilebilirlik raporlari
incelenmistir. Bu isletmelerin kapsam 1 ve kapsam 2 sera gazi emisyon verileri ve hedefleri
degerlendirilmistir.

Elde edilen sonuglara gore, incelemeye konu olan isletmelerin Kapsam 1 ve Kapsam 2 emisyon
miktarlarinda azalma oldugu goriilmiistiir. Bu azalmalarm sebepleri arasinda, isletmelerin
yenilenebilir enerji kullanimindaki artisin yami sira, ozellikle bazi isletmelerde emisyon
hesaplamalarina dahil edilen organizasyonel smir degisiklikleri de yer almaktadir. Ornegin, bazi
kaynaklarin Kapsam 1'den ¢ikarilarak Kapsam 3'e tasinmasi, Kapsam 1'de yapay bir azalma
yaratabilmektedir.

Ayrica, metodolojik revizyonlar da 6nemli bir rol oynamaktadir. Operasyonel kontrol yaklasimu ile
daha 6nce kullanilan emisyon faktorlerinin revize edilmesi ya da daha hassas olgtimler ile geriye dontik
emisyon verilerinde azalma saglanmasi gibi uygulamalar, emisyon miktarlarin etkilemektedir. Bunun
yanu sira, daha 6nce beyan edilmeyen alt istiraklerin kapsama alinmasi durumunda, 6nceki yillarda
kapsam dis1 olan birimlerin sonradan déhil edilmesi, onceki yillar emisyonlarimin daha ytiksek
gosterilmesine ve dolayisiyla kiyaslama olarak azalma izlenimi vermesine yol agabilmektedir.

Bu durum, dogru bir sekilde yonetilmediginde yesil yikama riskini artiran énemli bir faktordiir.

Calisma Tasarim ve Metodoloji

Bu calismada, BIST 25 Siirdiiriilebilirlik Endeksi'nde yer alan Isletmelere ait 2019-2023 dénemine ait
emisyon verileri, kamuya agik siirdiiriilebilirlik ve entegre faaliyet raporlar1 araciligiyla toplanmustir.
Hedeflenen sera gazi emisyon miktarlari ile gerceklesen sera gazi emisyon miktarlar1 karsilastirilms,
meydana gelen sapmalar raporlarda yapilan agiklamalarla analiz edilmistir?.

Raporlarda sera gazi emisyonlari ile ilgili yapilan agiklamalardaki tutarsizliklar icerik analizi yontemi
ile tespit edilmeye galisilmugtr.

1Bu caligmada kullarulan emisyon verileri, BIST 25 Siirdiiriilebilirlik Endeksi'nde yer alan isletmelerin 2019-2023
yillarma ait kamuya agik siirdiirtilebilirlik ve entegre faaliyet raporlarndan elde edilmistir. S6z konusu
raporlara, ilgili isletmelerin kurumsal internet siteleri tizerinden 2024 y1l1 icerisinde erisim saglanmustir.




Arastirmaya sadece Kapsam 1 ve Kapsam 2 sera gazi emisyonlar1 dahil edilmistir. Kapsam 3
emisyonlar1, tutarsizlik nedeniyle analiz disinda birakilmistir. Arastirmanin evrenine BIST 25
Surdtrtlebilirlik Endeksinde yer alan 25 isletme dahil edilmistir.

Arastirmaya dahil edilen 25 isletme ve sadece 2019- 2023 yillarim1 kapsamasi, arastirmanin kisitini
olusturmaktadir.

2. Bulgular

Sera gazi emisyonlarmdaki yesil yikama riski asagida verilen ii¢ kistas baglaminda sektorel bazda
degerlendirilmistir. Bu kistaslar asagidaki basliklardan olusmustur;

e Kapsam 1 ve Kapsam 2 emisyonlarinin 2019-2023 dénemindeki degisimi,

o Isletmelerin siirdiiriilebilirlik aciklamalari ile emisyon azaltim hedefleri arasindaki
uyum,

e Cevresel verilerin bagimsiz giivence denetimi kapsaminda raporlanma diizeyi.

2.1. Cimento Sektorii: C1- C2 Isletmeleri

Tablo 2. 1. Cimento Sektérii Degerlendirmesi Tablosu

. . . Emisyon Azaltim . .. Yesil Yikama
Isletme Emisyon Trendi Hedefi Giivence Denetimi Riski

C1 Isletmesi (%10,44 V) (2030/ %20) Uyumlu Var Yok

C2 Isletmesi (%10,76 V) (2033/ %42,1) Uyumlu Var Yok

C1 Isletmesi, 2023 yil1 itibariyle Kapsam 2 emisyonlarini, Uluslararast Yenilenebilir Enerji Sertifikasi ve
Yenilenebilir Enerji Kaynak Garanti sertifikalar1 araciligiyla gerceklestirdigi enerji satin alimlar1 yoluyla
sifirladigini beyan etmistir.

Bu yaklasim, isletmenin gevresel siirdiirtilebilirlik hedeflerine ulasma cabalarinin bir pargasi olarak
degerlendirilebilir. Ancak, sertifikalara dayali azaltim stratejileri, fiziksel emisyon azaltiminda bir
eksiklik oldugunu diisiindiirmesi bakimindan elestiri noktas1 olarak one ¢ikmaktadir (Bjern vd.,
2022).

C2 Isletmesi ise, Kapsam 2 emisyonlarinda, Uluslararasi Yenilenebilir Enerji Sertifikasi ve Yenilenebilir
Enerji Kaynak Garanti sertifikalar1 araciligiyla gerceklestirdigi enerji satin alimlar: yoluyla azaltim
sagladigini beyan etmistir.

Ozellikle Kapsam 2 emisyonlarinda meydana gelen bu diisiis, isletmelerin emisyon trendinin
diismesine katkida bulunmaktadar.

2.2 Cam Sektorii: G1 Isletmesi

Tablo 2. 2. G1 Isletmesi Degerlendirmesi Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Trendi Denetimi Riski
Gl Isletmesi (%27,23 1) (Ara hedef yok, 2050 Var Var
Karbon No6tr) Sapma




G1 Isletmesi, cevresel siirdiiriilebilirlik hedeflerine ulasma yolunda ara hedefler belirlememistir. Bu
durum, yesil yikama riski olasiligini artirmaktadir. Delmas ve Burbano (2011) tarafindan yapilan
arastirmalar, isletmelerin siirdiiriilebilirlik taahhtitlerini destekleyen somut hedefler belirlemediginde,
bu durumun gevresel performanslarini sorgulanabilir hale getirdigini gostermektedir.

Ayrica, isletmeye ait sera gazi emisyon trendinin yiiksek oranda artis gostermesi ve hedef ile
uyumsuzlugu, yesil yikama riskini olasiligini artiran bir baska 6nemli faktordiir. Bu baglamda, sera
gaz1 emisyonlarinin izlenmesi ve raporlanmasi, gevresel siirdiiriilebilirlik agisindan énemlidir. Zira,
hedeflerin belirlenmesi, yalnizca isletmenin cevresel performansini iyilestirmekle kalmayip, aymn
zamanda paydaslarin giivenini kazanmak igin de gereklidir.

2.3 Petrokimya Sektorii: P1 Isletmesi

Tablo 2. 3. P1 Isletmesi Degerlendirmesi Tablosu

Isletme Emisyon Trendi Emisyon Azaltim Giivence Yesil Yikama
Hedefi Denetimi Riski
P1 Isletmesi (%6,22 1) (2035/ %40, 2050 Var Var
Karbon No6tr) Sapma

P1 Isletmesi'nin sahip oldugu riizgar enerji santralinden elde edilen ve I-REC sertifikasi ile
belgelendirilen yenilenebilir enerji kullanimi, Kapsam 2 emisyonlarinda belirgin bir diisiis egilimi
saglamistir. Bu durum, isletmenin dis kaynakl sertifika alimi yerine dogrudan tiretim yoluyla emisyon
azaltimi gerceklestirmesi bakimindan stirdiirtilebilirlik ac¢isindan ¢nemli bir uygulama olarak
degerlendirilmektedir.

Bununla birlikte, isletmenin emisyon azaltim hedeflerine ulasabilmesi icin yenilenebilir enerjiye iliskin
taahhtitlerini kararlilikla = stirdiirmesi btiytik 6nem tasimaktadir. Ancak, isletmenin emisyon
trendindeki artis orani, belirlenen sera gazi1 emisyon azaltim hedefi ile uyumsuzluk gostermekte ve bu
durum analitik degerlendirmelerde sapmalara neden olmaktadir. Bu uyumsuzluk, yesil yikama riski
olasiligini artiran 6nemli bir etken olarak kabul edilmektedir.

Sonug olarak, P1 Isletmesi'nin yenilenebilir enerji kullanimi, emisyon azaltimi agisindan olumlu bir etki
saglasa da emisyon trendindeki artis ve hedeflerle olan uyumsuzluk, stirdiirtilebilirlik taahhtitlerinin
givenilirligini sorgulatmaktadir.

24 Otomotiv Sektorii: O1 - O2 Isletmeleri

Tablo 2. 4. O1-O2 Isletmesi Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Trendi Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Denetimi Riski

O1 isletmesi (%25,37 V) (2030/ %50) Uyumlu Yok Var

02 Isletmesi (%18,91 V) (2030/ %20-%50) Uyumlu Var Var

O1 Isletmesi, yalnizca sera gazi emisyon verilerine simirli dogrulama saglamis; diger onemli cevresel
gostergeler bagimsiz giivence kapsamina alinmamistir. Bu durum, veri giivenilirligi ve raporlama
seffaflig1 agisindan onemli bir sinurlilik olusturmakta ve yesil yikama riski olasiligini artiran bir etken
olarak degerlendirilmektedir.

Ote yandan, O2 Isletmesi'nin 2019 ve 2020 yillarina ait emisyon verileri, yayimlanan stirdiiriilebilirlik
raporlarinda yer almamaktadir. Bu eksiklik, seffaflik ve analiz agisindan 6nemli bir kisit olusturmakta
ve emisyon yonetimi performansimnin yalmzca 2021 yili ve sonrasmna ait verilerle




degerlendirilebilmesine olanak tanimaktadir. Dolayisiyla, gegmis yillardaki performansin biittinctil bir
sekilde analiz edilmesi kisitlanmakta ve yapilacak olan degerlendirmelerin baslangic noktas: 2021
yilina sabitlenmektedir. Bu durum, verilere dayali olarak gerceklestirilen degerlendirmelerin daha dar
bir zaman araligina odaklanmasina neden olmakta ve uzun vadeli egilimlere dair ¢ikarimlarin sinirlt
kalmasina yol agmaktadir.

Sonug olarak, O1 ve O2 isletmelerinin raporlama uygulamalari, ¢evresel stirdiiriilebilirlik hedeflerine
ulasma yolunda nemli sinirliliklar igermekte ve bu durum hem veri giivenilirligini hem de raporlama
seffafligini olumsuz yonde etkilemektedir.

25 Tekstil Sektorii: T1 Isletmesi

Tablo 2. 5. T1 Igletmesi Degerlendirmesi

Isletme Emisyon Trendi Emisyon Azaltim Giivence Yesil Yikama
Hedefi Denetimi Riski
T1 Isletmesi (%70,63 \) (2030/ %70) Sapma Yok Var

Suirdiriilebilirlik raporlamasina 2020 yili itibariyla baslayan isletmeler igin degerlendirme kapsami, bu
yil ile sinirli olarak baglatilmistir.

T1 Isletmesi'nin 2023 yilh siirdiirtlebilirlik raporunda, sera gazi emisyonlarinin hesaplanmasinda
“operasyonel kontrol” yaklasimina dayali metodolojik bir revizyon yapildig1 belirtilmistir.

Bu kapsamda, onceki yillarda Kapsam 3 emisyonlar: altinda smiflandirilan bazi emisyon kalemleri
Kapsam 2 emisyonlarina aktarilmis; dogrudan kontrol saglanamayan bazi kaynaklar ise Kapsam 3
emisyonlarina dahil edilmistir. Bu degisiklik, 2023 yi1linda Kapsam 2 emisyonlarinda %74,61 oraninda
goriilen artisin yalnizca operasyonel faaliyet artislarindan degil, ayni1 zamanda kapsam degisikligine
bagli metodolojik etkilerden kaynaklandigini gostermektedir.

Dolayistyla, 2020-2023 doneminde elde edilen toplam emisyonlardaki yaklasik %70,63’liik bir emisyon
azaltim orani, bu metodolojik dontisiim nedeniyle yaniltici bir goriintim arz etmektedir. Metodolojik
sapmalar nedeniyle performans degerlendirmesi smirli kalmakta ve bu durum, karsilastirmalarda
tutarsizliklara yol agmaktadar.

T1 Isletmesi'nin sirdiiriilebilirlik raporlamasinda yasanan metodolojik degisiklikler, emisyon
verilerinin giivenilirligini olumsuz yonde etkilemekte ve bu durum, gegmis verilerle karsilastirma
yapilmasinu giiclestirmektedir. Bu nedenle, isletmenin stirdiirtilebilirlik performansinin daha saghkl
bir sekilde degerlendirilmesi icin metodolojik tutarliigin saglanmasi 6nem arz etmektedir.

2.6 Finans Sektorii: F1,F2,F3,F4 ve F5 isletmeleri

Tablo 2. 6. Finans Sektdrii Isletmeleri Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Trendi Denetimi Riski
F1Isletmesi  (%82,18 V) (2030/ %90) Uyumlu Var Yok
F2 Isletmesi  (%54,92 V) (2027/ %43) Uyumlu Yok Var

F3 Isletmesi (%7944 V) (2025/ %38, 2030/ %65) Uyumlu Var Yok




F4 Isletmesi (%5,24) (2035/ %63) Sapma Var Var

F5 Isletmesi  (%10,291) (2032/ %50) Sapma Var Var

F2 1§letmesi, stirdiirtilebilirlik raporlarinda sera gazi emisyonlar, elektrik tiiketimi, su kullanimi ve atik
yonetimi gibi cevresel gostergelere iliskin bagimsiz giivence denetimi bulundurmamaktadir. Bu veriler
yalnizca metodolojik dogrulama beyanlariyla sunulmustur. Literatiirde, bu tiir beyanlarin
guivenilirligi, bagimsiz bir tigtincii taraf denetimiyle desteklenmedigi stirece sinuirli kabul edilmekte; bu
durum, seffaflik ve hesap verebilirlik acisindan yesil yikama riskini artiran bir unsur olarak
degerlendirilmektedir (Free vd., 2024).

F4 ve F5 isletmeleri ile ilgili ise, gerceklesen sera gazi emisyon trendi ile hedeflenen emisyon azaltim
analizlerinde sapmalar yasanmustir. Ozellikle, F5 isletmesine ait sera gaz1 emisyon oranlarinda bir artig
gozlemlenmistir. Bu durum, yesil yikama riski olasiligini artiran bir etken olarak degerlendirilmistir.

2.7 Konglomera Sektorii: K1, K2 ve K3 Isletmeleri

Tablo 2. 7. Konglomera Igletmeleri Degerlendirmesi

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Trendi Denetimi Riski
K1 Isletmesi (%20,20 V) (2030/ %42) Uyumlu Var Yok
K2 Isletmesi (%12,55 V) (2030/ %27, 2040/ %49) Sapma Yok Var
K3 Isletmesi (%19,52 1) (2030/Karbon Nétr) Sapma Var Var

K2 Isletmesi, 2018-2020 dénemine ait emisyon verilerini raporlamamistir. Bu yillara iliskin tahmini
hesaplamalar, 2017 ve 2021 yillarina ait istirak verileri temel almarak Ekonomik Girdi-Cikt1 (EEIO)
faktorleri araciligiyla gerceklestirilmistir. 2022 yili itibariyla gercek 6lciim verilerine gecildigi beyan
edilmistir. Ancak, isletmeye ait gevresel gostergelere iliskin beyanlar Bagimsiz Giivence Goriisii ile
sunulmus olmasima ragmen, bu doneme ait kapsamli bir Bagimsiz Giivence Denetim Raporu
yayimlanmamustir. Ayrica, sera gazi emisyon analizlerinde meydana gelen sapmalar goz oniine
alindiginda, bu durum yesil yikama riski olasilig1 olarak degerlendirilmistir.

K3 Isletmesine ait sera gazi emisyon analizlerinde sapmalar tespit edilmis ve emisyon oranlarinda
onemli diizeyde artislar gozlemlenmistir. Bu durum, yesil yikama riski tagima olasiligim gticlendiren
bir gosterge niteligindedir.

Isletme, 2021 yilim referans alarak 2030 y1l igin karbon nétr olma hedefini beyan etmistir. Ancak bu
hedefe iliskin olarak, Kapsam 1 ve Kapsam 2 emisyonlar1 i¢in ayr1 ayr1 ve mutlak azaltim oranlarinm
iceren spesifik hedefler agiklanmamustir. Oysa bilim temelli emisyon azaltim stratejileri cercevesinde,
Kapsam 1 ve 2 emisyonlar: i¢in ytizde bazli mutlak azaltim hedeflerinin ayr1 ayri belirlenmesi
beklenmektedir. Bu eksiklik, s6z konusu karbon notr hedefinin seffaflik ve hesap verebilirlik diizeyini
zayiflatmakta ve stirdiiriilebilirlik iddialarimin giivenilirligini sinirlamaktadir (SBTi, 2023).




2.8 Perakende Sektorii: P-P1, P- P2 Isletmeleri

Tablo 2. 8. Perakende Isletmeleri Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Trendi Denetimi Riski
P1 Isletmesi (%20,02 1) (2030/ Karbon No6tr) Sapma Yok Var
P2 Isletmesi (%15,48 ) (2030/ %42) Uyumlu Yok Var

P-P1 Isletmesi, 2023 ve 2024 Entegre Faaliyet Raporlarinda yalmzca yogunluk temelli bir hedef
belirlemis ve 2019 yilina kiyasla 2026 yilina kadar sera gazi yogunlugunu %20 oraninda azaltmay
taahhiit etmistir. Ancak bu hedef, Kapsam 1 ve Kapsam 2 emisyonlarina iliskin herhangi bir spesifik
yil ve ytizde iceren mutlak azaltim hedefi icermemektedir.

Uluslararas: standartlara ve bilim temelli hedef belirleme ilkelerine gore, yogunluk bazli hedefler tek
basina yeterli kabul edilmemekte; net sifir hedeflerine ulasilmasi igin zamana bagli, dlgiilebilir ve
dogrudan emisyon miktarlarini kapsayan mutlak azaltim taahhiitlerinin aciklanmasi beklenmektedir.
Bu baglamda, P-P1 Isletmesi'nin stratejik seffafligi ve iklim sorumlulugu agisindan daha kapsamli ve
acik hedefler belirlemesi gerekmektedir.

P-P2 Isletmesinin 2019-2023 donemine ait Siirdiiriilebilirlik Raporlarinda Bagimsiz Giivence Denetimi,
yalmizca sosyal stirdiiriilebilirlik gostergeleriyle smirli kalmastar.

Stirdiirtilebilirlik agisindan ¢nemli olan elektrik tiiketimi, su kullanimi, atik yonetimi ve karbon
emisyonlar1 gibi diger cevresel verilerin giivence denetimi kapsami disinda birakilmasi, isletmenin
cevresel performans verilerinin seffafhigim ve dogrulugunu zayiflatarak yesil yikama riskini
gliclendiren 6nemli bir yapisal eksiklik olarak degerlendirilmektedir.

29 Enerji Sektorii: E1- E2 Isletmeleri

Tablo 2. 9. Enerji Sektorii Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Giivence Yesil Yikama
Trendi Hedefi Denetimi Riski
E1 Isletmesi (%3,58 V) (2030/ %30) Sapma Var Var
E2 Isletmesi (%36,64 V) (2030/ %73,71) Uyumlu Var Yok

EA-E1 Isletmesinin 2019-2023 dénemine ait siirdiiriilebilirlik raporlarina yonelik gerceklestirilen
bagimsiz giivence denetimleri, yalnizca sera gazi emisyon beyanlarimi kapsamaktadir. Bu durum,
isletmenin ¢evresel stirdiirtilebilirlik performansimin bitiinctil  bicimde degerlendirilmesini
engellemekte; 6zellikle elektrik tiiketimi, su kullanimi ve atik yonetimi gibi temel gevresel gostergelerin
denetim disinda birakilmasi nedeniyle seffaflik ve hesap verebilirlik acisindan simrhiliklar
dogurmaktadir.

Diger yandan, isletmenin Kapsam 2 emisyonlari, incelenen bes yillik dénemde stirekli bir artis egilimi
sergilemistir. Bu artisin temel nedeni, 6nceki yillarda raporlamaya dahil edilmeyen bazi alt isletmelere
ait emisyon verilerinin sonraki raporlarda ilk kez dikkate alinmasidir. Raporlama kapsamindaki bu
genisleme, toplam emisyon verilerinin daha gergekgei bir sekilde yansitilmasini saglamakla birlikte,
emisyon analizinde gézlemlenen artis1 da daha belirgin hale getirmistir. Ancak bu durum, Kapsam 2




emisyonlarindaki artisin yalnizca kapsam degisikligiyle simirhi olmadiginy; ayni zamanda isletmenin
emisyon azaltim stratejilerinin etkililigi konusunda da soru isaretleri dogurdugunu gostermektedir.

Tum bu unsurlar birlikte degerlendirildiginde, EA-E1 Isletmesi icin hem denetim kapsamindaki
smurliliklar hem de emisyon verilerinde gozlemlenen artis egilimi, yesil yikama riski tagima olasiligin
gliclendiren faktorler arasinda yer almaktadir.

210 Insaat & Endiistri Sektorii: IE 1 - IE 2 Isletmeleri

Tablo 2. 10. insaat & Endiistri Sektérii Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Trendi Denetimi Riski
IE 1 Isletmesi (%50,9 V) (2030/ %27) Sapma Var Var
IE 2 Isletmesi (%18,94 V) (2030/Karbon Nétr) Sapma Var Var

[E1 Isletmesine ait Kapsam 1 sera gaz1 emisyonlarinda, incelenen dénemde dikkat gekici diizeyde artis
ve azalislar kaydedilmistir. Bu dalgalanmalarin temel nedeni olarak, ilgili yilda isletmeye ait dogal gaz
santrallerinin yeniden tam kapasiteyle faaliyete gegmesi ve stirdiirtilebilirlik raporlamasi kapsaminin
genisletilerek daha fazla istirak ve faaliyetin emisyon envanterine dahil edilmesi gosterilmektedir.

Bu gelismeler, metodolojik agidan degerlendirilerek “yapisal bir kirilma yili” olarak tanimlanabilecek
bir durum yaratmakta ve yillik ortalama emisyon degisim oranlarinin hesaplanmasinda istatistiksel
dengesizliklere yol agmaktadir. Dolayisiyla, donemsel azaltim oranlari, isletmenin gercek emisyon
azaltim performansini yansitmayabilir.

Ayrica, emisyon analizlerinde belirlenen sapmalar, isletmelerin sera gazi performansina iliskin
degerlendirmelerde belirsizlik olusturmakta; bu belirsizlik ise soz konusu donemin stirdiiriilebilirlik
performansinin oldugundan daha olumlu algilanmasina neden olabilmektedir. Bu durum, yesil
yikama riski tasima olasiligini artiran bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

211  Endiistriyel Makineler Sektorii: EM 1 Isletmesi

Tablo 2. 11 Endiistriyel Makineler Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Giivence Denetimi  Yesil Yikama
Trendi Hedefi Riski
EM 1 Isletmesi (%0,24 ) (2030/ %40) Sapma Var Var

Incelenen dénemde, isletmenin Kapsam 1 emisyonlari genel olarak artis egilimi gosterirken, Kapsam 2
emisyonlarinda ytiksek oranda bir diisiis kaydedilmistir. Bu diistisiin temel nedeni, isletmenin satin
aldig1 elektrigin tamaminin Yenilenebilir Enerji Sertifikas: (I-REC) ile belgelendirilmis olmasi seklinde
acgiklanmustir. Bu uygulama, raporlanan Kapsam 2 emisyonlarinin sifira yakin diizeylere inmesine
olanak tanimistir. isletmenin Kapsam 1 ve Kapsam 2 emisyon verileri, 2022 yilindan itibaren bagimsiz
giivence denetimi kapsaminda degerlendirilmis olmakla birlikte; elektrik tiiketimi, su kullanimi ve atik
yonetimi gibi diger cevresel gostergeler bu denetimin kapsami disinda birakilmistir.

Bu durum, suirdiriilebilirlik performansinin yalnizca sinirli bir alan tizerinden dogrulanabildigini
gostermekte ve veri giivenilirligi ile seffaflik agisindan 6nemli kisitlar ortaya koymaktadir. Dolayistyla,
raporlanan performansin biitiinciil gevresel siirdiiriilebilirligi yansitmaktan uzak oldugu ve bu
baglamda yesil yikama riski tasima ihtimalini artirdig1 degerlendirilmektedir.




212  Ulagim Sektorii: U 1 Isletmesi

Tablo 2. 12. Ulasim Sektérii Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Trendi Emisyon Azaltim Hedefi Giivence Yesil Yikama
Denetimi Riski
Ul Isletmesi (%183,06 1) (Birim Yolcu km (RPK) Yok Var
basina 2030/ %20) Sapma

U1 Isletmesine ait Kapsam 1 sera gazi emisyonlarinda, 2019-2023 donemi boyunca belirgin bir artis
egilimi gozlemlenmistir. Bu artis, isletmenin stirdiirtilebilirlik hedeflerine ulasma kapasitesine yonelik
soru isaretleri dogurmakta ve yesil yikama riski tasima olasiligini artirmaktadir.

Ozellikle 2023 yilina ait emisyon verilerinin, ISO 14064-3 standard: dogrultusunda ve %100 kapsamla,
“makul giivence” diizeyinde bagimsiz bir kurulus tarafindan denetlendigi beyan edilmistir. Bu durum,
ilgili y1l igin veri giivenilirligi agisindan olumlu bir gelisme olarak degerlendirilebilir.

Ancak 2019-2022 donemine ait raporlarda, emisyon verileri CORSIA, CDP ve GHG Protokolii gibi
metodolojik cercevelere uygun olarak sunulmus olmasina ragmen, bu yillara iliskin herhangi bir
bagimsiz dogrulama veya giivence beyanina yer verilmemistir. Bu eksiklik, isletmenin
stirdiirtilebilirlik performansina iliskin ge¢mis donem verilerinin dogrulanabilirligini sinirlamakta ve
seffaflik ilkesi ile uyusmamaktadir. Dolayisiyla, gecmis donem verilerinin dis denetimden yoksun
olmasi, isletmenin stirdiirtilebilirlik iddialarmin tutarlihgma yonelik kuskular dogurmakta ve yesil
yikama riskini olasiligin giiclendiren bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

213  Iletisim Sektorii: [H- i1 Isletmesi

Tablo 2. 13. iletisim Sektdrii Degerlendirme Tablosu

Isletme Emisyon Emisyon Azaltim Giivence Yesil Yikama
Trendi Hedefi Denetimi Riski
[H 1 Isletmesi (%97,24 ) (2030/ %50,47) Uyumlu Yok Yok

[H-I1 Isletmesi, Kapsam 2 sera gazi emisyonlarini, tamami yenilenebilir enerji kaynaklarindan saglanan
elektrik tiiketimi ile Yesil Enerji Sertifikalar1 (YEK-G, I-REC) araciligiyla denklestirerek sifirlamstir.

Isletmenin cevresel performans verileri, ISO 14064 gibi cevresel yonetim sistemleri cercevesinde
izlenmis ve bu sistemlerin uygulanabilirligi bagimsiz dis denetimlerle kontrol edildigi bigiminde
raporlanmistir.

Ancak, 2023 yilina ait sera gazi emisyonlarinin dogrulama siireci heniiz tamamlanmamustir. {lgili
veriler bagimsiz dogrulama stirecine tabi tutulmus olmakla birlikte, rapor igerisinde bu stirecin
sonuglarina iliskin kesinlesmis bir beyan sunulmamustir. Bu durum, ilgili yila ait emisyon verilerinin

! fsletmenin sera gazi azaltim hedefi, mutlak emisyonlara degil, emisyon yogunluguna (gram CO,/RPK) dayali
olarak belirlenmistir. Literatiirde, yogunluk bazli hedeflerin mutlak emisyonlara etkisini degerlendirebilmek
amacityla, genellikle RPK (Revenue Passenger Kilometre) diizeyinin sabit kaldig1 varsayimi temel alinmaktadir
(Transition Pathway Initiative, 2024; ICCT, 2020). Bu calismada da benzer bir yaklasim benimsenmis ve 2030 yilina
yonelik %20 oranindaki yogunluk azaltim hedefi, RPK'nin 2023 seviyesinde sabit kaldig1 varsayimu altinda
degerlendirilmistir. Boylelikle yogunluk bazli hedefin mutlak emisyonlar acisindan da yaklasik %20’lik bir
azaltima karsiik geldigi kabul edilmistir. Bu yontem, Transition Pathway Initiative (2024) ve ICCT (2020)
tarafindan yayimlanan metodolojik cercevelerde de ¢nerilen bir uygulamadir.




dogrulanabilirligini sinirlamakta ve seffaflik acisindan degerlendirme yapilmasin giiclestirmektedir.
Bu baglamda, denetim siirecinin tamamlanmamis olmasi, raporun giivenilirligi tizerinde olas:
belirsizlikler yaratmakta ve yesil yikama riski olasilig1 agisindan dikkate alinmasi gereken bir unsur
olarak one gtkmaktadar.

Ozgiin Deger ve Onem

Calisma, BIST 25 Siirdiiriilebilirlik Endeksi'nde yer alan Isletmelerin emisyon taahhtitleri ile gercek
performansi arasindaki uyumsuzluklar: ortaya koyarak;

Emisyon verilerini ve hedefleri isletme bazinda analiz edip, yesil yikama riskine yol agabilecek
uyumsuzluklar1 nesnel metriklerle ortaya koymaktadir.

Her Isletme icin giivence denetiminin olup olmadig1 yalnizca beyan diizeyinde degil, belge destegi ve
kapsam agiklig1 acisindan analiz edilerek bu alanda metodolojik 6zgiinliik saglanmustir.

Tiirkiye 6zelinde BIST 25 Siirdiiriilebilirlik Endeksi Isletmeleri tizerinden gerceklestirilen bu vaka
analizi, emisyon yonetimi ve raporlama uygulamalarinin akademik ve literatiir degerlendirmesine
bolgesel 6zgtinliik kazandirmaktadir.

Sonuclar ve Oneriler

Bu ¢alisma, BIST 25 Sirdiiriilebilirlik Endeksi'nde yer alan yedi isletmenin, Kapsam 2 sera gazi
emisyonlarinda yenilenebilir enerji sertifikalar: (I-REC, YEK-G) araciligiyla onemli diistisler sagladigim
ortaya koymaktadir. Ancak, ayni isletmelerin karsilik Kapsam 1 emisyonlarinin azaltilmasinda smirh
bir performans sergiledikleri gozlemlenmistir.

Yapilan analizler sonucunda, farkl sektérlerden on sekiz isletmede yesil yikama riski olma olasilig1
tespit edilmistir. Bu isletmelerden 10 tanesinde, sera gaz1 emisyon azaltimi agiklamalar: ile belirlenen
hedefler arasinda ki uyumsuzluklar dikkat ¢ekmis ve bu durum, kurumsal stirdiiriilebilirlik sdylemleri
ile fiili performans arasindaki tutarsizligi ortaya koymustur.

Ayrica, alt1 isletmenin sera gazi emisyon verilerinin yan sira elektrik ttiketimi, su kullanimi ve atik
yonetimi gibi temel gevresel gostergelere iliskin verilerin dis denetim ile (Bagimsiz Giivence Raporu)
dogrulanmadig1 belirlenmistir. Bu durum, bagimsiz bir tigtincii taraf denetimiyle desteklenmedigi
stirece sinurl kabul edilmekte; seffaflik ve hesap verebilirlik agisindan yesil yikama riskini artiran bir
unsur olarak degerlendirilmektedir. Ayrica, sera gazi verilerinin dogrulanmasinda kullanilan bagimsiz
gtivence denetimlerinin kapsami, AA1000 Assurance Standard gibi uluslararasi ilkeler dogrultusunda
degerlendirildiginde, yalnizca emisyonlara simrh kalmasi stirdiiriilebilirlik performansinin biitiinctil
yorumlanmasini engellemektedir (AA1000 Assurance Standard, 2020).

Diger yandan, iki isletmede yalnizca sera gazi emisyon verilerinde sapmalar ve denetim eksiklikleri
degil, ayn1 zamanda ara donem emisyon azaltim hedeflerinin eksikligi ile ge¢mis yillara ait veri
seffafliginin yetersizligi dikkat ¢cekmis, bu da yesil yikama riski olasiliklarin artirmistir.

Calisma kapsaminda elde bulgular, iklim taahhtitlerinin cogu zaman sembolik diizeyde kaldigini, bu
durumun ise yatirimci giivenini zedeleyerek, stirdirilebilirlik raporlamalarmin gtivenilirligini
sorgulanir hale getirmektedir.

Bu nedenle, 6zellikle Kapsam 1 sera gazi emisyonlarina odaklanan fiziksel azaltim stratejilerinin;
yakat tiiketimlerindeki gecisler, proses optimizasyonu, enerji verimliligi yatirimlar1 gibi somut
uygulamalarla desteklenmesi gerekmektedir. Ayrica, bilim temelli ve orta vadeli hedefler
belirlenerek seffaflik artirilmalidir.

Sera gazi performanslarmin dogru bir sekilde analiz edilebilmesi icin, raporlarda siklikla kullanilan
ancak yoruma agik olan “sera gazi yogunlugu” gibi muglak metrikler yerine, 6lciilebilir ve mutlak
metriklerin kullanimi tesvik edilmelidir.




Son olarak, siirdiiriilebilirlik raporlamalarinin giivenilirligini saglamak amaciyla, sera gazi emisyon
verileri ile birlikte kapasite, iiretim ve tiiketim verileri de bagimsiz dogrulama ve giivence
denetimine tabi tutulmalidir. Bu sekilde, isletmeler yalnizca hedef belirlemekle kalmay1p, bu hedefleri
giivence altina alacak operasyonel doniisiimlerini gergeklestirmeleri bir tercih degil, onemli bir
zorunluluk haline gelecektir.
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Dede Korkut Hikayelerinde Kurgu Hatalar1 Uzerine Bir Inceleme
Zeynep Irem SIMSEK!
Hiranur ADIGUZEL?
Ozet

Bu calisma, Tirk kiltiirtintin temel taslarindan biri olan Dede Korkut Hikdyelerini kurgu agisindan
elestirel bir yaklasimla incelemektedir. Anlatriya dayali metinlerde kurgu, eserin buttinlugtn,
inandiriciigim ve estetik yapisini dogrudan etkileyen temel bir bilesendir. Bu baglamda calismada,
hikayelerin i¢ tutarliligini zedeleyen mantik hatalari, olay orgiisiindeki geliskiler, zaman ve mekan
uyumsuzluklar: ile karakter davranislarindaki tutarsizliklar detayli bicimde degerlendirilmistir.
Dresden niishasinda yer alan on iki hikdye tizerinde yapilan analizlerde, on hikayede toplam on yedi
farkli kurgu hatasi tespit edilmistir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’dan I¢ Oguz’a Tas Oguz Asi Olup
Beyrek Oldiigii hikayeye kadar uzanan 6rneklerde, karakterlerin gelenek disi davranislari, adlandirma
yanlislari, olaylarin siralanmasindaki aksamalar ve kiiltiirel baglamla uyusmayan unsurlar metin
bazinda ayrintili olarak incelenmistir. Bu hatalarin, s6zli gelenekten yazili kiiltiire gecis stirecinde
ortaya c¢ikan miidahalelerden, metni kaleme alan miellifin bireysel tercihlerinden veya dénemin
sosyal, kiiltiirel baglaminin gz ard1 edilmesinden kaynaklandig; ileri siirtilmektedir. Ancak biitiin bu
kusurlar, Dede Korkut Hikdyelerinin edebi, kiiltiirel ve anlati degeri tizerinde olumsuz bir etki
yaratmamakta; aksine eserin sozlii gelenege dayali kokenini, anlati evrimini ve ¢ok katmanli yapisin
daha goriiniir hale getirmektedir.
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A Study on Fiction Errors in Dede Korkut Stories
Zeynep Irem SIMSEK!
Hiranur ADIGUZEL?

Abstract

This study presents a critical analysis of The Book of Dede Korkut, one of the cornerstones of Turkish
culture, through the lens of narrative structure and plot integrity. In narrative-based literary texts, plot
is a fundamental element that directly influences coherence, credibility, and aesthetic form.
Accordingly, this research examines logical inconsistencies, contradictions in plot development,
temporal and spatial mismatches, and inconsistencies in character behavior that undermine the internal
unity of the text. Based on an in-depth review of the twelve stories in the Dresden manuscript, twenty-
three distinct plot errors were identified across ten of them. Examples range from “Dirse Khan and His
Son Bogag¢ Khan” to “The Rebellion of the Outer Oghuz and the Death of Beyrek,” revealing traditional
inconsistencies in character actions, inaccurate naming practices, disrupted chronological order, and
elements misaligned with the cultural context. These narrative flaws are argued to stem from
interventions during the oral-to-written transmission process, the subjective choices of the scribes, or a
detachment from the socio-cultural context of the time. Nonetheless, such structural imperfections do
not diminish the literary, cultural, or narrative value of The Book of Dede Korkut. On the contrary, they
help illuminate the text’s oral tradition roots, its natural process of evolution, and its multi-layered
narrative structure, offering deeper insight into the dynamics of epic storytelling within Turkish folk
literature.
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Giris

Anlatiya dayali edebi tiirlerin en 6nemli vasiflarindan birisi kurgu temelli olmasidir. Kurgu bu
bakimdan metni olusturanin yetenekleri, bakis agisiyla ¢cok yakindan alakalidir ki Tiirkge sozliikte
kurgu, iki anlamda verilmistir: “1. Pargalar1 belli bir plana gore diizenlemek, konular1 siraya sokmak.
2. Bir filmin degisik yerlerde ¢ekilen boltimlerini bir biittin olusturmak icin birlestirmek, montajlamak”
(Kurumu, 2019). Bu tanim kurgunun olusturucunun niteligine gore ya kusursuz ya kusurlu ya da daha
az kusurlu gibi muhataplar tarafindan algilanmasina neden olabilir. Yani bir diger ifadeyle anlatiya
dayali metinlerin tamaminda kurgunun kusursuz bir tasarim ile karsimiza ¢iktigini soylemek giictiir.
Kurgu, bir eserin biitiinsel yapisini olusturmakta ve eserin belirli bir diizende ilerlemesini
saglamaktadir. Kurgu, anlatilan olaylar1 ve karakterleri inandiric1 kilarken ayni zamanda okuyucuyu
etkilemektedir. Kurgu, her parcasi ve biitiinti ile farkl bir gercekliktir, bir yapintidir. Bu inorganik
durum kurguya her anlamda ve her sekilde siner. Gergeklik kurgusallasir ve kurgusal bir gerceklige
déntisiir (Oren, 2015).

Kurgu hatasi ise bir eserde biittinliigiin bozulmasina sebep olan mantik hatalari, olaylarin kronolojik
siralarindaki geliskiler, kahramanlarin kisiliklerine aykir1 davranislari, olaylarin birbirleriyle olan
uyumsuzluklar1 kurgu hatast olarak nitelendirilmektedir. Kurgu hatalar1 olaylarin gelisimlerini
bozdugu gibi eserin anlasilabilirligini zorlastirarak okuyucu tarafindan inandiriciigimi da
zedelemektedir. Bu yaklasimdan hareketle Ttirk kiiltiirti ve edebiyatinin énemli yapi taglarindan olan
Dede Korkut hikayeleri ele alinmistir. Bu hikayelerde tespiti gerceklestirilen kismi kurgu hatalari ilgili
metinler {izerinden ele alinmis ve birtakim degerlendirilmelerle calisma sekillendirilmistir.

Dede Korkut hikayelerinin Dresden niishast Muharrem Ergin'in Dede Korkut Kitab1 1-2 ¢alismasi
tizerinden sekillenen calismamiz toplam on iki hikdye metni tizerinde kurgusal hatalar1 tespite
donitiktiir. Yapmis oldugumuz tespitlere goére Dede Korkut hikayelerinin 12 hikdyenin 11 hikayesinde
toplam 17 gesit kurgu hatasi bulunmustur. Icerisinde kurgu hatasi tespiti yapilan hikayeler sunlardur:

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesi, Salur Kazan'in Evinin Yagmalandig: hikaye, Kam Piire Oglu
Bams1 Beyrek hikayesi, Kazan Bey Oglu Uruz Bey Tutsak Oldugu hikaye, Duha Koca Oglu Deli Dumrul
hikayesi, Kanli Koca Oglu Kan Turali Hikayesi, Basat'm Tepe Goz'ti Oldiirdtigii hikaye, Begil Oglu
Emrentin hikayesi, Usun Koca Oglu Segrek Hikayesi, Salur Kazan'in Tutsak Olup Oglu Uruz'un
Cikardig1 hikaye Ic Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek’in Oldtigii hikayedir.

Dede Korkut hikayelerinde tespitini yapmis oldugumuz kurgu hatalar1 sirasiyla soyle ele almmustir:

Kurgu Hatas1: Dirse Han'in Cocugunun Olmadigini Bayindir Han'in Diizenledigi Toya Kadar
Bilmiyormus Gibi Davranmasi

Calismamizda kurgu bakimindan tespitini yaptigimiz ilk kurgu hatas1 Dirse Han Oglu Boga¢ Han
hikayesindedir. Bu hikayede karsimiza ¢ikan kurgu hatasit Dirse Han'mn ¢ocugu olmadiginin bilincine
Bayindir Han'in yilda bir kez diizenledigi toy sirasinda fark etmesidir ki ilgili hususun metinde
karsimiza c¢ikan sekli soyledir:

“Bayindir Hanuifi yigitleri Dirse Hani karsuladilar. Gettirtip kara otaga kondurdilar. Kara kige altina
dosediler. Kara koyun yahnisindan 6fiine gettirdiler. Bayindir Handan buyruk boéylediir hanum
didiler. Dirse Han aydur: Bayindir Han bentim ne eksikligiim gordi, kilicumdan-mi gérdi suframdan-
mi1 gordi benden algak kisileri ag otaga kizil otaga kondurd: didi. Ayitdilar: Hanum bugtin Bayindir
Handan buyruk soylediir kim ogli kizi olmayani Tafir1 Ta’ala kargayupdur biz dahi kargaruz dimisdiir
didiler. Dirse Han yirinden 6rii turdy, aydur: Kalkubani yigitlertim yirtifitizden 6rii turun, bu karayib
bafia ya bendendiir ya hatundandir didi” (Ergin, 2021).

Yukaridaki metinde kurgu hatasi, ifade edildigi gibi Dirse Han'in ¢ocugunun toy donemine kadar
olmamasindan habersizmis gibi durusudur. Dirse Han bir han olmakla, ilgili toplumda ¢ocugunun




olmamasmin Allah tarafindan verilmis bir ceza olarak kabul edilmesi bilgisinden uzak olmasi
ihtimalinin olmadig aciktir.

Hikayede gecen bu ifadelerden Oguzlarda ve Tiirk kiiltiiriinde cocugun 6nemini ve ¢ocuksuzlugun
ciddi bir kusur olarak algilandigini anliyoruz. Tiirk kiiltiirtinde ¢ocuk insanlarin oldukca 6nemsedigi
konular arasinda yer almistir. Yasanilan toplum gocebe ve savasci oldugu icin en temel ihtiyag insandir
dolayisiyla neslin devamui igin ¢ocugun gereklilii bu Onemsemenin temel sebebidir. Tiirk
destanlarinda gocuksuzluk, ¢cok yaygin bir motiftir. “Manas” destaninda Manas’'in babas: Cakip uzun
yillar boyunca ¢ocuksuzluk acisi geker. Ayni motif, Altaylarin ve Karakalpaklarin “Alpamis”
destaninda Baybori ve Baysari adinda iki beyin ¢ocuksuzlugunda gorilir. “Kambar” destaninda
Han Alimbay’m, ¢ocugu olmasi icin herkesi davet ederek ziyafet diizenledigini ve ancak bundan
sonra bir c¢ocugu oldugunu goriirtiz. Kurban keserek, dini torenler yaparak ziyafet
diizenlemesinden sonra anne babanin ¢ocuk sahibi olmasi en eski motiflerindendir” (Turgunbayer,
2007).

“Destanlarda ¢ocuksuzlukla ilgili karsimiza ¢ikan bir inamis da cocugun olmayisinda kadinin kusurlu
sayillmasidir” (Sayar, 2015). Dirse Han"m 6nce cocugunun olmayisinin sebebinin “senden midir benden
midir” diye sormasi kusuru sadece esinde degil kendisinden de kaynaklanabilecegi diistincesine
ragmen ardindan esine kullandig: siddet icerikli sozler esini sugladigini gosterir. Insanlarm gocuk
sahibi olmalari istemelerinin en temel sebeplerinden biri de toplumda {istiin goriilmek istenmesidir.
Cunkt gocuksuzluk toplumda ayip ve kusur olarak karsilanir. Padisahlarin veya beylerin
kendilerinden sonra tahtlarini ve mallarini birakacak kimselerinin olmayisi ¢ocugun yalniz anne
babanin problemi degil iginde yasanilan toplumun da problemidir. Ilgili hikdyede cocugu olmayanlara
kars1 devletin uyguladigr yatinm karsisinda cocugu olanlarin 6diillendirilmesi de boylece ¢ocuk
yapmanin da toplumda 6zendirilmesidir.

Kurgu Hatas:: Dirse Han'in Kirk Yigidinin Soziine Inanarak Oglu ile Konusmadan Oglunun Canina
Kast Etmesi

Turk halk kiilttirtinde ge¢misten bugtine kadar baba-ogul miicadeleleri tarihin cesitli dénemlerinde
karsimiza gikmaktadir. Destanlarda yasanan baba-ogul miicadelelerinin muhtelif sebepleri olsa da 6n
plana ¢ikan catisma Ogesi kisilerin uzaginda tgiincii kisilerle alakali unsurlardan kaynaklidir.
Calismamizda tespitini gerceklestirdigimiz ikinci kurgu hatasi, bir bey olmak vasfiyla kirk yigide sahip
olan Dirse Han'in yigitlerinin kiskanchg: vesilesiyle kendine getirdikleri yalan yanlis haberlerden
hareketle oglunun canina kastetmesidir. Tlgili hususun metindeki karsihig1 syledir:

“Oglan tahta ¢ikdi, babasinun kirk yigidin anmaz oldi. Ol kirk yigit hased eylediler, birbirine soylediler:
Geliin oglan1 babasina kovlayalum, ola kim 6ldiire, gine bizim ‘izzettimiiz hérmettimiiz anun babas1
yaninda hos ola artuk ola didiler” (Ergin, 2021).

“Vard1 bu kirk yigidiin yigirmisi bir yana yigirmisi dahi bir yana old1. Evvel yigirmisi vardi, Dirse Hana
bu haberi gettirdi, aydur: Gortir-misin Dirse Han neler old1, yarimasun yar¢imasun, seniin oglun kiir
kopdi1 ergel kopdy, kirk yigidin boyina aldi, kalin Oguzun tistine yoriyis itdi, ne yirde gozel kopdi-y-ise
cekiip alds, ag sakallu kocanun agzin sogdi, ag piirceklii karmun siidin tartdi, akan turi\sulardan haber
kice, arkuru yatan Ala Tagdan teber asa, hanlar han1 Bayindira haber vara, Dirse Hanun ogli boyle
bid’at islemis diyeler, gezdiigiinden oldiigiin yig ola, Bayindir Han seni ¢agira, sana kati kazab eyleye,
boyle ogul seniin nene gerek, boyle ogul olmakdan olmamak yigdiir, 6ldiirsene didiler. Dirse Han
varun getiiriin 6ldiireyim didi...” (Ergin, 2021).

Baba-ogul miicadele motifine Mete ve Teoman, Oguz Kagan ve Kara Han da 6rnektir. “Destanlarda
rastlanan bu motif psikanalist kuramcilar tarafindan oldukga genis bir sekilde tartisilarak bilingalt: ile
iliskilendirilmistir. Ancak, farkli olarak Dean A. Miller, baba-ogul anlasmazligini iki sekilde yorumlar.
Baba otoriteyi temsil eder. Ancak destan kahramaninin otorite altina girmesi miimkiin degildir. Bu
durum, baba ile ogul arasinda ¢atisma dogmasina neden olur. Miller “in diger yorumu da ilk yorum




ile ilintili olarak babanin, oglunun kendi otoritesini sarsabilecek giice sahip oldugunu anladiginda onu
uzaklastirmak istemesi ile catismanin dogmasi seklinde izah edilmistir” (Diizgiin, t.y). Dolayistyla Ttirk
destanlarinda kahramanlarin baska milletlerle ve gesitli mitolojik varliklarla olan miicadelelerinin
yaninda babasiyla olan miicadelesi kotii baba figiirtinii ortaya ¢ikarmaktadir ki bunun sebebi de
kanaatimizce kahramanin babasi bile olsa hi¢ kimsenin otoriteri altina girmeyecegini gostermektedir.

Kurgu Hatasi: Dirse Han’1 Kirk Yigitlerinin Kagirdiklar1 Esnada Onlara Hala Yoldasim Olarak
Hitap Etmesi

Kirk namerdin Dirse Han'1 kagirmalarinin ardindan Boga¢ Han'in babasini kurtarmaya geldigi esnada
Dirse Han'in yigitlerine hala “yoldasim” sifatin1 kullanmas: dikkate degerdir. Buna gore bu olay kurgu
hatas1 acisindan incelendiginde kurgu hatasi olarak alinabilecegi gibi kahramanin kirk yigidine kars:
olan diiskiinltigtiniin gostergesi olarak da kabul edilebilir. Hikdyede gecen ilgili boltim soyledir:

“Gelun varalum sol yigidi tutup gettireliim, ikisini bir yirde kafire yetiireliim didiler. Dirse Han aydur:
Kirk yoldasum aman, tanrinun birligine yokdur giiman, mentim eliimi sistin kolcakopuzum eliime
viriin, ol yigidi dondiireyim gerek beni 6ldiirtin gerek dirgtirtin, koyu virtin didi.” (Ergin, 2021).

Kirk yigit motifi destanlarda ve halk hikayelerinde sikca goriilen motiftir. Kirk yigit kahramanin
vazgecilmez en énemli yardimcilaridir. “Alplerin yaninda bulunan “Kirk Yigit”, siradan kisiler degil,
bey soyundan gelen, asil, cesur, Alplerine bagl, diiriist kisilerdir. Aym ¢zellikler hatunlarin yaninda
bulunan kirk kiz icin de gecerlidir” (Giiveng, 2009). Bu kirk yigit, kahramanin basina gelen her tiirlii
iste canlar1 pahasina kahramanin yaninda bulunurlar. Aralarindaki bagt somut bicimde evlilik rnegi
ile gormek miimkiindiir. Oyle ki kahraman evlendiginde kendiyle birlikte kirk yigidi de kirk kiz ile
evlenir.

Bu yigitlere kirk yigit denmesinin iki sebebi olabilecegini diistiniiyoruz. Birinci olarak kirk sayisinn
formulistik bir say1 olmast bakimindan kullanilmis olmas: ihtimalidir. Tkinci olarak ise hikayelerde kirk
yigidin kalabalik olmasi agisindan Kam Piirentin Ogli Bamsi1 Beyrek Hikayesinde su ifade yer alir:

“Derin olsa baturur kalabalik korhudur, at isler er 6giniir, yayan ertin umudi olmaz.” (Ergin, 2021).

Destanlarda ve hikayelerde kirk yigit motifinin cesur, sadik, gtivenilir sekilde rastlanildig1 kadar ihanet
ettiklerine de rastlanmaktadir. Bu konu da en belirgin 6rnek kurgusal hata olarak ele aldigimiz Dirse
Han Ogli Bogag Han hikayesidir. Thanetin sebebi Bogac Han'in tahta ¢ikmasiyla kendi itibarlarini
yitirme korkusudur.

Kurgu Hatasi: Dirse Han"in Evini, Yurdunu Gétiirmemelerine Ragmen Onun Evinin Yurdununda
Gittigini Soylemesi ve Baba-Ogulun Birbirini Tanimamasi

Dede Korkut hikayelerinden Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinde tespit etmis oldugumuz bir diger
kurgu hatas1 Dirse Han'1 kirk yigidi kacirdiktan sonra oglu Bogag¢ Han ile kars: karsiya geldigi zaman
Dirse Han oglunu Boga¢ Han ise babasin tamimaz ve kopuzuyla atlarimin, develerinin evinin ve daha
bir¢ok seyinin gittigini soyler fakat kirk yigit sadece Dirse Han't kacirmistir geri kalan higbir mal
varligina ya da evine zarar vermemistir. Dolayisiyla babanin ve ogulun birbirlerini tanimamalar1 ve
Dirse Han'in olmayan bir seyleri soylemesi kurgusal olarak hatadir. Metin gecen ifadeler soyledir:

“Elini sisdiler, kolca kopuzin eline virdiler. Dirse Han oglancug: idtigin bilmedi, karsu geldi.
Soylar, goreliim hanum ne soylar aydur:
Boyni uzun bidevi atlar gider-ise mentim gider

”

Sentin-de icinde binidiin var-ise yigit digil mana...” (Ergin, 2021) .

Kurgu Hatasi: Burla Hatun ve Oglu Uruz’u Tutsak Gétiiriilmelerinin Ardindan Burla Hatunun
Rahat¢a Uruz'un Yanina Gelerek Kafirlerin Planini1 Haber Vermesi




Turk destanlarinda ve halk hikayelerinde kahramanlarin miicadelelerini anlatirken tutsak olma motifi
oldukca yaygin kullanilmaktadir. Tutsaklik sdzltikte “Tutsak olma durumu, esirlik, esaret” (Kurumu,
2019) anlamlarina gelmektedir. Calismamizda tespitini gerceklestirdigimiz bir diger kurgu hatasi Dede
Korkut hikayelerinin ikinci hikayesi olan Salur Kazan'in Evinin Yagmalandig: Hikayede Burla Hatun
ve Uruz'un tutsaklik esnasinda Salur Kazan'in esinin kim oldugunu bulmak igin oglu Uruz’'u ¢engele
asip etinden yahni yapip yedirmek istemelerinin ardindan Burla Hatunun Uruz’'un yanina gelerek
rahatca kafirin planini ona anlatmasidir. Ilgili boliim hikayede soyle gecmektedir:

“Kafir aydur: Mere varun Kazanun ogli Uruzi tartun ¢cengele asun, kiyma kiyma ag etinden ¢ekiin, kara
kavurma pistiriip kirk big kizina iletiin her kim yidi ol degiil, her kim yimedi oldur, alun geliin sagrak
stirstin didi. Boyu uzun Burla Hatun oglinun yamacina geldi, cagirup oglina soylar, goreliim hanum
ne soylar: ...” (Ergin, 2021).

Hikayede tutsak edilen insanlar kadinlar ve erkekler olarak ayirilip farkl farkl: yerlerde tutuldugunu
“Boyu uzun Burla Hatun oglnun yamacina geldi” ifadesinden anliyoruz. “Destanlarda mahktimun
yakmnlarryla haberlesmesi olagan ve olagantistii yardimcilar vasitasiyla gerceklesir” (Kokttirk, 2006).
Fakat bu hikdyede yardimlagsmanin olaganiistii gii¢ ile olduguyla ilgili hicbir detay verilmemistir.
Dolayistyla Burla Hatunun tutsak oldugu halde rahatca oglunun yamma gitmesi kurgusal olarak
bakildiginda dikkate degerdir.

Kurgu Hatas1: Deli Karcar'in Dede Korkut'u Tanimamasi

Dede Korkut Kitabi'nda anlatici, “Dede Korkut”, “Dedem Korkut” ve “Korkut Ata” gibi farkli adlarla
anilmakta, bu da onun ¢ok yonlii karakterini yansitmaktadir. Korkut Ata; anlatici olmanin ttesinde,
Oguz toplumunun hafizasi, manevi onderi ve bilge kisisi olarak konumlanir. Boy beylerinin
dogumundan itibaren 6nemli anlarinda yer alir, ad koyar, dualar eder, 6giitler verir. Hakanlar onun
ontinde saygiyla egilir, o ise gerektiginde onlar1 tahttan indirecek gtice sahiptir. Bu nitelikleriyle Korkut
Ata, siyasi ve kiilttirel mesruiyetin tastyicisidir (Ergin, 2021).

Gortldugl tizere Dede Korkut, o toplum ile tamamen biitiinlesmis ve onlarin her seyiyle yakindan
ilgilenmistir. Bu nedenle herhangi bir anlattda Dede Korkut'un tammmmamasi ya da otoritesinin
sorgulanmasi, tutarsizlik bakimindan bir kurgusal bozukluk olarak degerlendirilecegini ¢ok net bir
sekilde ifade edebiliriz.

Deli Karcar'in Dede Korkut'u tanimamasi, yalnizca bir bilgi eksikligi yahut bir gaflet olarak
degerlendirilemez. Bu durum, karakterin zihinsel yapisiyla, daha dogru bir ifadeyle onun "deli" olarak
nitelendirilen ug¢ davrams kaliplariyla dogrudan iliskilidir. Deli Karcar, aidiyet hissi zay1f, toplumsal
hiyerarsileri 6nemsemeyen, kendi kudretini merkeze alan bir karakter profili ¢izer. Bu yoniiyle, Dede
Korkut gibi toplumun hafizasini ve otoritesini temsil eden bir figiirti tanimamasi, cehaletten ziyade bir
tavir ve durustur. Burada sorulmas: gereken soru, Deli Karcar'n Dede Korkut'u gercekten tanimiyor
mu, yoksa tanimamazliktan m1 geliyor? Zira onu tanimamak, Oguz gelenegini, kolektif bilinci ve hatta
kutsal bellegi tanimamay1 da beraberinde getirir. Bu noktada, Deli Karcar'in davranisinin bilingli bir
kars1 cikis mi, yoksa kisiliginin yikici dogasinin bir tezahtiri mi oldugu tartismaya aciktir. Bu
detaylandirmay1 bireyin kendi yorumuna birakarak tekrar hikayeye donecek olursak Dede Korkut,
Banu Cigek’i istemek tizere tesrif buyurur; ancak Banu Cigek’in kardesi olan Deli Kargar, Dede
Korkut'u tanimaz ve onu dévmeye kalkisir. Hgili hikayenin metinde karsilig1 soyledir:

“Dedem Korkut dteden berti geldi. Bas indiirdi, bagir basds, agiz dilden gorklii selam virdi. Delii Karcar
agzin kopiiklendiirdi, Dede Korkudun yiizine bakdi, aydur: ‘Aleyke’s-selam ay ameli azmus fi'li
donmis kadir Allah ag alnina kada yazmus, ayaklular buraya geldiigi yok, agizlular bu suyumdan
icdiigi yok, sana noldi “ameltin-mi azds, fi'lin-mi dondi, eceliin-mi geldi, bu aralarda neylersin didi”
(Ergin, 2021).

Kurgu Hatas1i: Bams1 Beyrek Evlenirken Kendisine Kirmiz1 Kaftan Gelince Yoldaglarinin Uziilmesi




Aktarmaya calisacagimiz bir diger kurgusal bozukluk, kahramanimiz Bamsi Beyrek'in Banu Cigek ile
evlenmesi sirasinda kendisine getirilen kirmizi kaftanin yoldaslar: tarafindan kiskanilmasidar.

Evlilik torenleri, bireyin 6zel hayatinda ve sosyal statiistinde meydana gelen degisiklikleri kutlayan bir
rittieldir. Evlenen kisiye 6zel olarak giydirilen giysiler de bu geleneksel térenin bir parcasidir. Bu
giysiler yalnizca toreni estetik kilmakla kalmaz, ayni zamanda toplumun aidiyet duygusunu da temsil
eder.

Hikaye baglaminda degerlendirecek olursak, duigtiniin Bamsi Beyrek'e ait oldugu aciktir. Kaftanin
yalnizca evlenecek olan kisiye verilmesi de toplum nazarinda dogal ve yerinde bir harekettir. Diigtintin
Bams: Beyrek’e ait oldugu ve onun onuruna yapilacak bir toren oldugu diustinuldugiinde,
yoldaglarinin bu duruma {iziilmeleri mantik bakimindan bir kurgusal bozukluk olarak
degerlendirilmektedir.

“Adaklusindan ergenlik bir kirmizi kaftan geldi, Beyrek geydi. Yoldaslarina bu is hos gelmedi saht
oldilar. Beyrek aydur: Niye saht oldunuz didi. Ayitdilar: Nige saht olmayalum, sen kizil kaftan geyersin
biz ag kaftan geyertiz didiler” (Ergin, 2021).

Kurgu Hatasi: Duha Koca Oglu Delii Dumrul Hikdyesinde Annesinin Deli Dumrul’a Canini
Vermemesi

Tuirk halk anlatilarinda gegmisten bugiine kadinin daima serefin, ahlakin, kahramanligin, fedakarhigin,
cesaretin sembolii olarak tasvir edildigi bilinmektedir. “Kadinin destanlardaki yeri, Ttirklerde sosyal
alanlardaki stiin ve saygideger yerinden farksizdir” (Basar, 2009) Kurgusal agidan incelemis
oldugumuz Dede Korkut hikayelerinin besinci hikayesi olan Duha Koca Ogl1 Deli Dumrul hikayesinde
Deli Dumrul’un Azrail ile olan miicadelesinin ardindan annesinden can istemesinin {izerine annesinin
canmi vermemesi Tirk kiltiirtintin annelik miiessesesine ve diger Dede Korkut hikédyelerindeki
annelik sifatina aykir1 bir durumdur. Olay hikdyede soyle anlatiimaktadir:

“ Ana biliir-misin neler old1

Senden can dilerem ana

Canun mana virtir-misin

Yohsa ogul Delti Dumrul diyii aglar-misin...

Anasi burada soylamig, goreliim hanum ne soylamis: Anasi aydur:

Ogul ogul ay ogul

Diinya sirin can ‘aziz
Canumi kiya bilmen bellii bilgil
didi, anas1 dahi canin virmedi.” (Ergin, 2021)

Tiirklerde annelik hem kadmin toplumdaki yerine hem de ailenin ve toplumun yapisinda giiglii bir
simge olarak one ¢ikmaktadir. Annelik, fedakarlik ve koruyuculuk gibi ahlaki degerlerle bagdastirilir.
Annenin fedakarlig1 toplumda takdir edilen ve 6rnek alman bir 6zellik olarak kabul edilmektedir.

“Edebi eserlerde eslerin birbiriyle olan iliskileri ask, sadakat, fedakarlik gibi temalar etrafinda
islenmektedir. Kahramanlar, karistnin veya hemsiresinin sadakat ve gayreti sayesinde oliimden,
felaketten kurtulmaktadir” (Donuk, 1982). Bu hikdyede de canini veren Deli Dumrul’un esi de fedakar
ve sadik esin 6rneklerinden biridir.




Hikayenin anlatilisinda Deli Dumrul can istemek i¢in 6nce esinin yanina gitmis olsaydi kurgusal bir
hata olmazdi ¢linkii annesinin canini vermeyecegini bilemezdik. Yukarida belirtti§imiz gibi annesinin
ve babasinin Deli Dumrul’a can vermeyi reddetmeleri Tiirk aile yapisina aykiridar.

Kurgu Hatas1: Kan Turali’y1 Evlendirmek I¢in Babasi Kanli Koca'nin Kiz Aramaya Cikmasi

Kanli Koca Oglu Kan Turali hikdyesi, Kan Turali'ya kiz bulma ve evlendirme amaciyla baslamaktadir.
Kan Turali bir arayis igine girer ve I¢ Oguzlardan kendisine miinasip olacak bir kiz arar, ancak bulamaz.
Bunun tizerine babasi Kanli Koca, ogluna kiz aramaya baslar. Bu noktada hikayede babanin ogluna kiz
aramaya gitmesi, Anadolu’daki evlilik geleneklerine aykir1 olmas1 hasebiyle bir kurgusal bozukluk
olarak degerlendirilmelidir. flgili boliim metinde s6yle gecmektedir:

“Ogul, sen mala becid ol y1§, men sana kiz aray1 gideyim didi” (Ergin, 2021).

Hikayedeki bu uygulama, Anadolu’da evlenme cesitlerinden goriicii usulii evlilik olarak
degerlendirilir. Gorticti usulti evlilik; evlenecek bireylerin geri planda tutuldugu, daha cok aile
biiytiklerinin aktif rol oynadig bir evlenme modelidir. Tiirk kiiltiirtinde, genellikle evlenmek tizere
olan erkeklere kiz bakmaya kadinlar gider. Evlenme isi, “goriicii” denilen ve erkek ailesi tarafindan
secilen kadinlar grubunun kiz evini ziyareti ile baglatilir.

“Gorticti ekibinin i¢inde erkegin annesi, kiz kardesi, birkag akrabasi ve giivenilir komsu hanimlar
bulunur. Erkegin 1srarla tizerinde durdugu bir aday yoksa, kiz begenme yetkisi tamamen bu gruba
verilir” (Sezen, 2005) .

Goriildtigi tizere, metinde karsimiza gikan gorticii usulii evlilik, geleneksel Tiirk evlilik sistemine zit
bir tutum sergilemektedir. Bu tutum, goriicii olarak oglamin annesinin devreye girmesi yerine
babasmin bu isi kendine gorev bilmesidir.

Kurgu Hatast: Kanli Koca’nin Kan Turali’ya Haber Vermesinin Uzerine Hikayede “Gordiiler ki
Namus I¢in Beklenmez” ifadesinin Ge¢mesi

Ahlaki deger yargilarinda dogru olanmn bilinmesi ve uygulanmas: yetisi anlamina gelen namus
sozliikte “bir toplum iginde ahlak kurallarina ve toplumsal degerlere baglilik, iffet” (Kurumu, 2019)
olarak tanimlanmustir.

Namus, Turk toplum yapisi icerisinde tarihsel ve kiiltiirel anlamlar barindiran, oldukca kapsamli ve
giiclii bir degerdir. Toplumsal bellekte namus, yalnizca bireysel bir erdem degil; aileyi, toplumu ve
geleneksel yasam tarzini sekillendiren ahlaki olciit olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda namus
ugruna yasanabilecegi gibi, gerektiginde ugruna o6lmeyi de mesru kilan bir inang sistemi soz
konusudur. “Gelinlikle girilen evden ancak kefenle ¢ikilir” anlayisi, bu kiiltiirel degerin ne derece
i¢sellestirildigini ve yasam pratiklerine nasil yansidigin gosteren giiclii bir ifadedir.

Kanli Koca Oglu Kan Turali hikayesinde karsimiza cikan namus kavrami ise amaci disinda
kullamilmistir. Trabzon Tekfurunun kizimi almak {izere yola ¢ikan Kan Turali hentiz onunla
evlenmemis olmasina ragmen cevresi tarafindan namus kavrami kullanilmistir. Bu kavram hikayenin
i¢ tutarhiligr ile celismektedir. Ciinkii, hentiz nikahim1 alinmamis bir kadin hakkinda “namus”
kavraminin bu kadar sahiplenici yapida kullanilmas: hem dénemin sosyal sartlarina hem de zaman
algisina zit bir tutumdur. {lgili hikdye metin de su sekilde ge¢cmektedir:

“Gordiler ki namus icin beklenmez. Ayitdilar: ...” (Ergin, 2021).

Kurgu Hatas:: Salur Kazan'in Oglu Uruz’a ve Basat’a Kahramanlik Géstermeden Isimlerinin
Verilmis Olmasi

Turklerde ad verme gelenegi toplumsal kimlik, aile, kiiltiir ve dini inanglara bagli olan bir olgudur.
Turk halk edebiyatinda bilhassa destanlarda ve hikdyelerde cocuklar adlarmi cesaretleri ve giiclii
yonleriyle alirlar. “Dede Korkut hikayelerine gore “ol zamanda bir oglan bas kesmese, kan dokmese,




ad komazlard1” (inan, 1966-1969). Bu alintiya istinaden Dede Korkut hikayelerinden Kazan Big Oglt
Uruz Bigiin Tutsak Oldugu hikayede ve Basat Depe Gozi Oldiirdiigi hikdyede Salur Kazan'in oglu
Uruz’a ve Basat’a hi¢bir kahramanliktan bahsedilmeden hikaye icinde isimlerinin gectigi tespit
edilmistir. Bu baglamda gelenege aykir1 bir durum s6z konusudur ki bu da kurgu hatasina yol agmustr.
llgili anlatilar metinde soyledir:

Kazan Big Ogl1 Uruz Bigiin Tutsak Oldug: Hikaye

“Kazan aydur:

Karsum ala bakdugumda seni gordiim

On alt1 yas yasladun

Bir giin ola diisem 6lem sen kalasin

Yay cekmediin oh atmadun bas kesmediin kan dokmediin

Kanlu Oguz i¢inde ¢uld1 almadun yarinki giin zaman dontip ben oliip sen kalicak tacum tahtum sana
virmeyenler diyti sonumi andum agladum ogul didi. Uruz burada soylamis, ...” (Ergin, 2021).

Basat Depe Gozi Oldiirdiigi Hikaye

“Dedem Korkut geldi aydur: Oglanum sen insansin, hayvan-ile musahib olmagil, gel yahs1 at bin, yahs1
yigitler-ile es yort didi. Ulu kardasun adi Kiyan Selctikdiir, seniin adun Basat olsun, adun1 men virdtim
yasuru Allah virsiin didi” (Ergin, 2021).

Ttrklerde verilen adlar ¢ok derin anlamlar tasir. Adlar genellikle ailelerin tarihini, icinde yasanilan
doganin ve toplumun 6zelliklerini tasir. Destanlarda ¢ocuga adini genellikle yash ve saygin kisi verir.
Dede Korkut hikayelerinde de adlar1 Dede Korkut verir.

“Cocugun kahramanlik gostermesinin ardindan btittin herkes toplanir, merasim diizenlenir. Gelenler
yedirilir, igirilir ve Dede Korkut dua ederek ¢ocuga ismini verir. Cocuga torenle ad verilmesi, cocugun
topluma kabul ettirilmesi, ¢ocuga kisilik kazandirilmasidir. Cocuk, torenle kendisine verilen adla
birlikte, yeni bir diinyaya ge¢gmekte, bulundugu toplumda yeni bir statti kazanmaktadir” (Alkaya,
2001).

Kurgu Hatasi: Begil’in Avda Boga ile Miicadelesinin Ardindan Attan Diisiip Ayaginin Incinmesinin
Acisim1 Bes Giin Sonra Fark Edip Feryat Etmesi

Calismamizda tespiti gerceklestirilen bir diger kurgu hatasi Dede Korkut hikayelerinden Begil Ogh
Emreniin hikayesindedir. Begil Oglu Emren’in Boyu'nda Bayindir Han, bir toy verir, i¢ Oguz, Dis Oguz
beyleri toplanir. Dokuz Tiimen Giircistan'in bir at, bir kili¢, bir gomaktan olusan haraci gelir, ancak
Bayindir Han, gelen haracin az olmasina {iziiliir. Dede Korkut gelir, neseli havalar ¢alar, tiztintiistiniin
nedenini sorar, ardindan bunun {igtinii de bir yigide verip Oguz iline karakol olsun der. Bayindir Han,
bunun kime verilecegini sorar, en sonunda Begil goreve razi olur. Dede Korkut, Begil'in kilicin1 beline
baglar, comag1 omzuna koyar, yay1 koluna gecirir. Begil, Oguz’dan go¢ eder, Berde’ye Gence "ye varip
yurt tutar, Dokuz Tiimen Giircistan agzina konar yilda bir kere Baymdir Han'in divanina varir. Begil,
Bayindir Han"in misafiri olur, ava ¢ikarlar, kimi atini, kimi kilicini, kimi ok atmasini 6ver, Salur Kazan
ise ne atin1 ne kendisini 6ver, Begil’in hiinerini sdyler, daha sonra Kazan, at islemese er dviinmez
diyerek hiinerin atin oldugunu séyleyince, bu s6z Begil’e hos gelmez. Begil, Bayindir Han'in bahsisini
ontine doker, hana kiiser, isyan eder. Begil, haniminin 6nerisi tizerine goniil agmak icin ava ¢ikar, avda
ayagmu kirar, yurduna gelir (Eytiboglu, 2022). Avdan geldikten sonra Begil bes giin boyunca divana
¢itkmamus ve ayaginin kirildigimi hi¢ kimseye soylememistir. Evde ¢ok fazla inleyince esi nedenini
sorgular ve attan diisttigtinii soyler.




Bu hikayede Begil’in bes giin boyunca ayagimn acisini fark etmemis olmasi ve hi¢ kimseye bir sey
soylemeyip bes giiniin sonunda ayaginin acisini anlayip hikayedeki tabirle kat1 kat1 inlemesi kurgusal
olarak hatadur. ilk olarak ayag: kirilan bir kisinin acisint bes giin boyunca hissetmemesi biyolojik olarak
miimkiin degildir. Ayrica bir diger husus ise Begil bir Oguz beyidir dolayisiyla bir ayak kirigia
inlemek onun beyligine yakismaz. Ciinkii Oguz beyleri kalabalik diismandan korkmayan, tuttugunu
koparan tiplerdir ki hikdyenin basinda Begil i¢in yazar “Yad, kafir gelse basin Oguza armagan génderiir-
idi” (Ergin, 2021).ilfadesini kullanmistir. Bu baglamda Begil’in ayaginin acisini bes giin sonra anlamast
ve inlemesi kurgu hatasi olarak alinmalidir. flgili boliim hikayede soyle anlatilir:

Begil bis giin old1 divana ¢ikmadi. Ayagmun sindugini kimseye dimedi. Bir gice doseginde kat1 kat1
inledi, ah itdi. Hatuni ayitdr: Big yigidiim, kalabalik yag1 gelse kayitmaz idiin, butuna ala oh tohinsa
inlemez idiin, kisi koyninda yatan halalina sirrin dimez-mi olur, nediir halun didi. Begil aydur:
Gorkltim atdan diisdiim, ayagum sindi1 didi. (Ergin, 2021).

Kurgu Hatas1: Segrek’in Diismanin Geldigini Bilmesine Ragmen Uyumaya Devam Etmesi ve Salur
Kazan’in Yigitleri Savasirken Uyanmamasi Ayrica Tutsak Oldugunda Giiliip ‘Arabay: Besigim Sizi
Dadilarim Sandim” Demesi

“Islam Ansiklopedisinde uykunun bilinci gideren, aklin ve iradenin kullanilmasmi engelleyen bir
durum oldugundan ve ayrica uyku halinin insamin en savunmasiz hali oldugu, dis uyaricilara kars:
pasif halde oldugu bir durum oldugundan s6z edilmektedir” ( Sahin, Canakpinar, 2015). Oguzlar
uykuyu kictik 6ltiim olarak nitelendirmislerdir. Ctinkti onlarin uykusu ¢ok derin ve uzundur. Salur
Kazan Tutsak Olup Ogli Uruz Cikardigr hikdyede Oguz beylerinin yedi giin uyuduklar
soylenmektedir. Bu baglamda tespit ettigimiz diger kurgu hatalar1 Usun Koca Oglu Segrek
hikayesinde, Segrek kardesi Egrek’i kurtarmaya gittigi zaman uykusuna yenik diiserek uyumaya
devam etmesi ve Salur Kazan Tutsak Olup Ogli Uruz Cikardigr hikdyede Salur Kazan'in yigitleri
savasirken uyanmamasi ayrica tutsak oldugunda giiliip ‘arabayr besigim sizi dadilarim sandim’
demesidir.

Segrek’in karsisinda diisman vardir ve oraya bir gayesi oldugu igin gitmistir. Uykusu gelmis olabilir
fakat bir kistm kafiri kiligladiktan sonra doniip tekrar uyumaya devam etmesi diger taraftan Salur
Kazan beyler beyidir dolayisiyla yanminda yigitler savasirken uyanmamasinin garip oldugu gibi
uyandiktan sonra sergiledigi tavir kurgusal anlamda oldukca biiytik hatadir.

Oguz beyleri i¢in bilhassa Salur Kazan'imn beyler beyi olmak vasfiyla sergiledikleri bu davranislar
normal karsilanabilecek bir durum degildir. Tlgili bolimler hikayede soyle anlatilmistir:

Usun Koca Ogl1 Segrek Hikayesi

“Oglan gordi kim bir alay atlu geliir, sigradi. Adi gorkltt Muhammede salavat getiirdi. Atina bindi, kara
tonlu kafire kilic urdi, basdi kal’aya koydi. Yine uyhusin yenimeytip yirine varup yatd: uyudi” (Ergin,
2021).

“Bu kerre ytiz kafir oglanun tizerine geldiler. Aygir yine oglani oyardi. Gordi kafirler alay baglamis
geliirler. Oglan turdi, atina bindi. Ad1 gorkli Muhammede salavat getiirdi, kafire kili¢ koydi, basdi
kal’aya tikd1. Atin1 dondiirdi, gine menziline geldi. Uyhusin yenimedi, girii yatd: uyudi” (Ergin, 2021).

Salur Kazan Tutsak Olup Ogl1 Uruz Cikardug: Hikaye

“Kazan aydur: Birez dahu ilerii varalum didi. Bakd1 bir kal’a gérdi. Aydur: Bigler geliin yatalum didi.
Kazan kiigticiik 6lim tutdi, uyud:. Meger hanum Oguz bigleri yidi giin uyur-idi. Anun-igiin kiictigiik
olum dirler-idi.

Kazanun bigleri akdilar gordiler kim yag: geliir. Ayitdilar: Kazani biragur gider-iseviiz ivinde bizi
kovarlar, yigregi budur ki bunda kirillavuz didiler. Kafiri karsuladilar, cenk itdiler. Kazanun {izerine




disdiler, uyudug: yirde tutdilar, elin ayagin berk bagladilar, bir arabaya ytikletdiler, arabaya mohkem
urgan-ile sardilar. Arabay1 ¢ekdiler, yoriyu virdiler.

Gider-iken araba kicirdisindan Kazan oyandi. Gerindi, bu elindeki urganlar1 hep kopardi, arabanun
tizerine oturd1. Elin eline caldi, kas kas giildi. Kafirler aydurlar: Ne giilersin? Kazan aydur: Mere
kafirler bu arabay1 bisigiim sandum, sizi yamr1 yumr1 tadim dayam sandum didi” (Ergin, 2021).

Dede Korkut hikayelerinden olan Kanl1 Koca Oglu Kan Turali hikdyesinde Oguzlarin uykusu ile ilgili
su ifade yer alir: “Ol zamanda Oguz yigitlerine ne kaza gelse uyhudan geliir-idi” (Ergin, 2021).
Yukarida bahsedildigi ve bu ifadeden anlasildig tizere Oguzlarin uykuya zaaflar1 vardir. Fakat uyku
motifine bir bagska bakis acist ile bakacak olursak “Oguz uykusu bir bakima batirlik, bahadirlik
uykusudur. Kahramanin uykuya dalmasi bosuna degildir” (Kaya, 2015). Uykudan uyanmanin yeniden
dogusu yansittig1 da distiniilebilir. Insan dogast geregi yoruldugu zaman uyuma ihtiyact duyar ve
yeni uyandiginda zihinsel ve fiziksel olarak ¢ok daha gii¢lii olur. Kahramanlar zorlu ve uzun
yolculuklar, diismanlarla savasirken uykuya dalip uyandiginda giiglii olduklar1 diistintilebilir.

Kurgu Hatast: Salur Kazan’it Kurtarmak I¢in Hi¢ Kimsenin Harekete Gecmemesi ve Oglu Uruz'un
Bayindir Han’1t Babasi Sanmasi:

Salur Kazan Tutsak Olup Uruz Cikardigr hikayede Salur Kazan tutsak oldugu zaman oglu Uruz ¢ok
kiigtikttir. Biiytidiikten sonra annesi oglunu koruma distincesiyle babasmin tutsak oldugu
sdylememistir. Hikayelerde ve destanlarda tutsaklik motifini yukarida verdigimiz baska bir kurgu
hatasinda detayli vermistik. Uruz kendi babasi Bayindir Han sanmaktadir fakat bilindigi tizere
Bayindir Han annesi Burla Hatun'un babasidir. Burada tespit ettigimiz kurgu hatas: hikayede Salur
Kazan't kurtarmak icin kardesinin ya da diger Oguz beylerinin hicbir harekette bulunmamalar1 ve
Uruz'un Bayindir Han'1 babasi sanmasidir. Salur Kazan'in beyler beyi ve Bayindir Han'in damad:
olmak vasfiyla neden kurtarmak icin hicbir sey yapilmadi sorusunu kaginilmaz hale getirmektedir.
Ayrica Baymdir Han'mn Uruz’un annesi Burla Hatun"un babas1 oldugunu bilmemesi de oldukca garip
bir durumdur. Olay hikdyede soyle anlatilmaktadair:

“Meger hanum Kazanun bir oglancug var-idi. Boyiidi, yigitciik oldi. Bir giin ata bintip divana geliir-
iken bir kisi aydur: Meger sen Han Kazanun ogh degiilsin didi. Uruz kakidi, aydur: mere kavat mentim
babam Bayindir Han degiil-midiir? Ayitdi: Yok ol ananun babasidur, sentin dedendtiir. Uruz mere ya
bentim babam o6lii-midiir diri-midiir didi. Ayitdi: diridiir, Tomanin Kal’asinda tutsakdur didi. Boyle
digec oglan agladi, melul oldi. Atini kayitdi, girti dondi. Anasma geldi. Burada anasina soylamus,
goreliim hanum ne soylamus:

Mere ana men Han ogh degiil-imisem
Han Kazan ogli imisem...” (Ergin, 2021).

Kurgu Hatas1: Tas Oguz’un Salur Kazan'in Evini Yagmalamaya Gelmemesi ve Salur Kazan'in
Toreye Aykir1 Davranmasi

Yagma gelenegi, “Devlet yoneticilerinin halkin temel ihtiyaclarini karsilama diistincelerinden kaynakl
olarak yagma kiltiirti olusmustur. Yagma toyunda Oguz toresine gore hanin yilda bir kez halkina
malini yagmalatmast soz konusudur” (Bakirci, 2019). Bu gelenek aym zamanda giic gosterisidir. Ic
Oguz’a Tag Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigi hikdyede yilda bir kere diizenlenen yagma gelenegi
gerceklestirilir. Tas Oguz yagmaya gelmez bunun sebebi olarak Salur Kazan'in kendilerine haber
vermedigini gosterirler. Kurgu hatalar1 acisindan inceledigimiz bu calismamizda tespitini
gergeklestirdigimiz bir diger kurgu hatast Tas Oguz’'un yagmaya gelmek icin davet beklemesidir.
Ciinki bu olay yilda bir kere diizenlenen gelenektir her yil I¢ Oguz Tas Oguz bu gelenegi birlikte
yaptiklarini hikdyeden anliyoruz. Dolayisiyla simdi davet beklemeleri mantiksizdir. Bir diger olay ise
Tas Oguz beylerinden Aruz Bey tepki gosterip ittifak toplantilarina da gelmemeleri {izerine Salur




Kazan'in higbir sey olmamis gibi davranarak Aruz’un tistiine gitmesi ve toreye aykir1 davranmasi Salur
Kazan'in kisiliginin a¢isindan kurgu hatasi olusturmustur. Olay hikayede soyle anlatilir:

“Ug Ok Boz Ok yignak olsa Kazan ivin yagmaladur-idi. Kazan girii ivin yagmalatdi. Amma Tas Oguz
bile bulinmadi. Hemin I¢ Oguz yagmaladi. Kagan Kazan ivin yagmalatsa halalinun elin alur tagra cikar-
idi, andan yagma iderler-idi. Tas Oguz biglerinden Aruz Emen ve kalan bigler bunu isitdiler, ayitdilar
ki bak bak simdiye degin Kazanun ivin bile yagma ider-idiik, simdi nigtin bile olmayavuz didiler.
Ittifaki cemi Tas Oguz bigleri Kazana gelmediler, adavet eylediler.

Kilbas dirler bir kisi var-idi. Kazan aydur: Mere Kilbas bu Tag Oguz bigleri dayim bile geliirler-idi,
simdi nictin gelmediler didi. Kilbas aydur: bilmez misin nigiin gelmediler, iviin yagmalatdugun dem
Tas Oguz bile bulinmadi, sebeb oldur didi. Kazan aydur: Adavet bagladilar he-mi didi” (Ergin, 2021).

Yagma gelenegine potlag ad1 da verilmistir. Kelime anlamui olarak zafer, kutlama, savasta elde edilen
mal ve ganimeti paylasma anlamlarina gelmektedir. “Kasgarli Mahmud'un “kengliyii” kelimesinin
aciklanmasinda verdigi bilgi dikkate deger. Kasgarli bu kelimeyi soyle agikliyor: “Kengliyii-
bayramlarda ve hakanlarin diigtinlerinde, yagma edilmek tizere, otuz arsin yiiksekliginde minare gibi
yapilms bir sofradir” (Inan, 1966-1969).

Bu hikdyede kurgusal hata ilk olarak yagmanin Bayindir Han'in degil Salur Kazan'in yaptiriyor
olmasidir. Yagma gelenegi diger adiyla potla¢ ya da kengliyii, yukarida belirttigimiz gibi han
diizenlemektedir. Sonrasinda Tas Oguz'un gelmemesi {iizerine Salur Kazan'in bu denli rahat
davranmasi toreye aykir1 bir durumdur. Clinkii savastan elde edilen ganimetlerin tiim beylere adaletli
sekilde dagitilmasi gerekir. Salur Kazan'm, Baymdir Han'in damadi ve beyler beyi olma sifatryla toreye
aykir1 davranmasi kurgusal olarak hata kabul edilmelidir.

Sonug

Turk Halk Edebiyatinda devasa 6neme sahip olan Dede Korkut hikayelerinin Dresden niishasinin 12
hikayesi tarafimizca incelenmis bu hikayelerden kurgusal acidan kusurlu goriilen unsurlar toplam 17
adet tespit edilmistir. Hikdyenin orijinalinde bulunan ve yaziya gecirilme siirecinde degistirilmis
unsurlardan bahsi gecen kurgu hatalarinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Dede Korkut gibi devasa bir eserin i¢ginde ve destans1 hikayelerde bu tiir kurgu hatalar1 aslinda olagan
bir durumdur ¢tinkii sozli kiiltiire ait olan bu {iirtinlerin yaziya gegirilme siirecinde ister istemez eseri
yaziya geciren miiellif baglamdan uzak oldugu i¢in ihtimaldir ki kurguya doniik bazi farkl tasarruflara
yonelmis olabilir ayrica eseri yaziya geciren miiellifin bireysel hatalar1 veya edebi yetenegi ile de
iliskilerilendirilebilir. Ayni zamanda eserin orijinalinin yaziya gecirilirken ugradigi mubhtelif
degisikliklerin etkisi oldugu da diisiintilebilir. Fakat her ne surette olur ise olsun ister miielliften
kaynaklanan hatalar olsun ister yaziya aktarilirken muhtelif degisiklikler ile alakali olsun bu tiir hatalar
Dede Korkut hikayelerinin iskeletine, cercevesine ve ifade ettigi hikayelerle topluma vermek istedigi
mesajlara hicbir zarar vermedigi gibi bu eksiklikler Dede Korkut hikayelerinin kurgusal anlaminda
temel yapisin1 bozmamustir.
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Eski Tiirkce Kepez Uzerine

Selinay Isinsu KADIOGLU!

Ozet

Eski Uygur Tiirkgesi dini ve din dist konulu bir¢ok kaynagi barindirir. Dini metinleri Budizm,
Manihaizm ve Nasturi Hristiyanlik gibi cevreler temsil ederken din disi metinleri astronomi, tip,
hukuk, tarim vd. alanlara iliskin metinler temsil eder. Tarihsel baglamda Uygur Ttirkleri

VIIIL. yiizyildan itibaren yasanan siyasi degismeler neticesinde giineye ve giineybatiya go¢ etmisler ve
Turfan bolgesinde yerlesik bir hayata gecmislerdir. Yerlesik hayata ge¢meleri ile birlikte yasanan
kiiltiirel etkilesimlerle beraber basta tarim olmak tizere kentsel mimari ve ticaret tizerinde durmaya
baglamuslardir. Yerlesik hayata gecmeleri dolayisiyla da Uygur Tiirkcesinde birtakim dilsel degismeler
yasanmis ve tarim ile ilgili kavramlar da bu donem igerisinde varlik bulmustur. Ik defa Eski Uygur
Ttirkcesi metinlerinde kullanimi taniklanmis olan kepez kavrami “pamuk, pamuk bitkisi ve ytin”
anlamlarina gelmektedir. Eski Uygur Tiirkcesi donemine ait olan metinler tarandiginda birtakim
metinlerde kepez kavramu tarlaya ekimi yapilan “pamuk bitkisi” anlamiyla kullanmakla beraber
birtakim metinlerde de vergi terimi olarak kullanilmistir. Bu galismada Eski Tiirkce metinlerde
taniklanan kepez kavraminin kokeni, kullanimi ve baglam tizerinde durulacaktir. Bu yolla Uygur
Ttirkcesi donemi sozliikleri ve yine ayni alan igin gerekli ihtisas sozliikleri taranarak s6zctigiin baglam
orneklerle izah edilecektir.
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Abstract

Old Uyghur Turkish contains many religious and non-religious sources. While religious texts are
represented by circles such as Buddhism, Manichaeism and Nestorian Christianity, non- religious texts
are represented by texts on astronomy, medicine, law, agriculture etc. In the historical context, Uyghur
Turks migrated to the south and southwest as a result of the political changes that took place from the
8th century onwards and settled in the Turfan region. With the cultural interactions that took place
after they settled down, they began to focus on agriculture, urban architecture and trade. Due to their
sedentary lifestyle, some linguistic changes occurred in Uyghur Turkish and concepts related to
agriculture also came into existence during this period. The concept of kepez, which was first used in
Old Uyghur Turkish texts, means “cotton, cotton plant and wool”. When the texts belonging to the Old
Uyghur Turkish period are scanned, the concept of kepez is used in the sense of “cotton plant” planted
in the field in some texts, and in some texts it is used as a tax term. In this study, the origin, usage and
context of the concept of kepez witnessed in Old Turkish texts will be emphasized. In this way, the
disctionaries of the Uyghur Turkish period and the specialized dictionaries required for the same field
will be scanned and the context of the word will be explained with examples.

Keywords: Old Uyghur Turkish, wool, cotton plant, cotton, kepez




1.Giris

Uygurlar, 762 yili dolaylarinda Maniheizm inancin1 benimsemisler bununla birlikte yerlesik hayata
gecmeye baglamiglardir. Ozellikle Ordu Balik gibi sehirlerde yasamaya baglayarak, hayvansal iiriin
tiiketmeyi yasaklayan bu dine mensup olarak daha ¢ok tarim faaliyetlerine yonelmislerdir. Bu da
Uygur Tiirkgesinin biinyesine tarim ile ilgili kavramlarin girmesine sebep olmustur (Ercilasun, 2023, s.
220). Yasanan bu din degisikligiyle birlikte yerlesik hayata gecen Uygurlarin s6z varlig1 da genislemis
kentle, ticaretle ve tarimla ilgili kavramlar dillerine yerlesmeye baslamistir (Akar, 2012, s. 106).

Uygur Kaganliginin 840 dolaylarinda Kirgizlar tarafindan yikilmasi sonucu Uygurlar gesitli boylarla
beraber mubhtelif yerlere dagilmislardir. Bunun neticesinde bozkir yasami siiren Uygur Tiirkleri tarim
ve hayvancilikla da ugrasir olmuslardir.

Uzerinde duracagimiz kipéz kavram {izerine yapilan agiklamalar sozliiklerde su sekildedir:

Kapaz kavrami Clauson‘un EDPT adli calismasinda ele aldig; tizere kullanima ilk olarak Eski Uygur
Tuirkcesi metinlerinde rastlamilmistir. Burada kepez kavrami “cotton seed | | pamuk tohumu” olarak
ifade olunmustur (Clauson, 1972, s. 692 | b). Drevnetyursky Slovar adl1 Rusga-Tiirkee sozliikte, kipéz
kavrami “pamuk, pamuk bitkisi” olarak ifade edilmektedir (DTS, 1968 ,s. 300 | a). Divan-1 Liigati’t-
Turk’te Kasgarlt Mahmud, kédpéz sozctiginii “pamuk” anlamiyla ele almis ve metinlerde gegen
yerleri ele alarak agiklamistir (Kagalin ve Olmez, 2023, s. 667). Emir Necipovi¢ Necip, Yeni Uygur
Turkeesi Sozltuglinde kdpadz/kaviz sozctigint “pamuk, ham pamuk” anlaminda ifade etmistir
(Necip, 1995,199 | a).

Cem Dil¢in, Yeni Tarama Sozltigtinde, kdpédz kavramin “kuslarin basinda percem gibi olan tiiy” olarak
ifade etmektedir (Dilgin, 2023, s. 146). Gunumiiz Turkiye Ttirkcesinde ise kdpédz Turk Dil Kurumu
sozltigiinde, “1. Yiiksek tepe, dag. 2. Daglarin oyuk, kuytu yerleri. 3. Gelin baglig:. 4. Tavuk ve kuslarm
ibigi veya basindaki uzun tiiyler.” seklinde gesitli anlamalarla karsimiza ¢ikmakla beraber Eski Uygur
Tuirkcesindeki anlamini tamamen yitirerek YTS ve TDK sozliiklerinde yeni bir anlama buirtinmiistiir
(Turkge Sozliik, 11. baski, s. 1392).

Pamuk anlamina gelen kédpéz kavrami P. Zieme tarafindan farkli anlamlara ele alinarak agiklanmustr.
Zieme'nin goriisleri su sekildedir: Képéz kavrami, kira s6zlesmelerinde, vergiye tabii bir tiriin olarak
metinlerdeki kullanimina, posta atlarinin teminine iliskin belgelerden birinde kullanilmis oldugunu
belirtmektedir (Zieme, 1980, s. 202). Melek Ozyetgin hocamiz, Eski Tiirkgede Vergi Terimleri adli
calismasinda kédpéz kavramini bu baglamda yani vergi terimi olarak tarla alim-satim belegelerinde kira
bedeli olarak bunun yaninda borg ve ddiing alma belegerinde kullanimu {izerine ¢alismistir. Burada ele
almis oldugu Uygur sivil belgelerinde “USp” kdpaz temel anlamiyla gecmektedir (Ozyetgin, 2004, s.
147).

2.Tiirk Dilinde kidpdz: Koken, Anlam ve Baglam
2.1. Koken

Eski Uygur Tiirkgesinde bu sozciik, Toharcanin A diyalektinde *kapp- “?” (Poucha, 1955, s. 51)
biciminde gecer ancak Poucha sozcitigiin anlamina deginmez. Diger yandan Carling ve Pinault'un
Toharcanin A diyalektini konu alan sézlugtinde ise bu sozciik kappaii ~ kappas biciminde tespit
edilmis olup “cotton plants | | pamuk bitkileri” olarak anlamlandirilmigtir (2023: 93b). Wilkens'in
verdigi bilgiye gore, sozciik Sogdcada kp’s ve Orta Hintgede sozciik kappasa seklinde taniklanmistir
(Wilkens, 2021, s. 357). Bununla birlikte sozciik esasen Skt. karpasa’ya “the cotton tree, cotton,
Gossypium Herbaceum | | pamuk agaci, pamuk, Gossypium Herbaceum” (Monier-Williams, 1899, s.
258a) dayanmaktadir.




2.2. Anlam ve Baglam
Taniklar:

Kapaz sozctigi Eski Uygur Tiirkgesine ait muhtelif eserlerde “pamuk, pamuk bitkisi, pamuk
tohumlar1 ve ytin” gibi cesitli anlamlarda kullanilmaktadir. kdpaz kavraminin bu anlamlarda
kullanildig: eserler su sekildedir:

//pamukﬂ

BT 13: “anta 6trii ol braman elig bég dtozintéki salinu turur tangu tlang]u &tind atmis kdpaz
yorgdp uzdsintd kiingit yagi kudup stikstik otur) yig[ip] ooot tamturgali ugradi” (Zieme, 1985, s. 58).

Turkiye Tiirkgesi: “Ondan sonra o Brahman (Skt. brahmana) hiikiimdar2 viicud(undan) asag: diiser.
Parca p[arg]a derisine firlatmis. Pamug(u) sarip, tizerine susam yag1 dokiip (ve) 1lgin otunu topla[y1p]
ates(te) tutusturmayi planladr.”

Burada képéz, sozlitk anlaminin disina ¢ikmamaktadir.

“pamuk tohumlar1”

BT 9: k’p’z baumwollsamen | | “pamuk tohumlar1” 56 | b

BT 9: 120,6: kayu kdapazgd - yaras: sakiz

Tiirkiye Tiirkcesi: Hangi pamuk tohumlarina ... uygun sekiz.

BT 9: 120,11: k(d)p(a)z tartyur m(a)n.

Tiirkiye Tiirkgesi: Pamuk islerim.

BT 9: 120, 17: bu képaz tizdki mii boziik (oku: bozik) ayur
Tiirkiye Tiirkcesi: Bu pamuk tohumundan olusan bez(den) mi bahsediyorsunuz ?
BT 9: 120, 19: tep tedi ... 6zi tarimus kdpéaz tizd (Tekin, 1980, s. 64).
Tiirkiye Tiirkcesi: Soyle soyledi: Kendisi ekmis pamuk.

BT 9:121,2: ... /-kédpdz tarip tut

Tiirkiye Tiirkgesi: .../- pamuk tohumlari isleyip degersiz.

BT 9'da kullanulan kédpé&z kavrami tarlaya ekimi yapilan bir tohum olarak ve bunun yaninda da
pamuklu giysiyi ifade etmek igin kullanilmistir.

“pamuk”
BT 37 DKPAM I: 04927 14 (22) tangu t[ang]u 4tind atmus

04928 15 (23) kapaz yorgdp tizasintd kiingit

04929 16 (24) yagt kudup siikstik otur yig[1p]

04930 17 (25) oo{o}t tamturgali ugradi: elig (Wilkens, 2016, s. 474)
Tiirkiye Tiirkgesi:

04927 14 (22) parca p[arc]a derisine firlatmig




04928 15 (23) pamug(u) sar1p tizerine susam
04929 16 (24) yag: dokiip (ve) 1lgin otunu topla[y1p]
04930 17 (25) ates(te) tutusturmayi planladr: Hiikiimdar...
BT13 ve BT37 (DKPAM) deki kullanimlar birbirleriyle paralellik gostermektedir.
“pamuk bitkisi”
BT 23: D077 35 bodis(a)v(a)tnin korkddsin ytiriingil sarig oyliig batiz(d)mis karak:
D078 36 ingé kalt1 kédpéz huasi tdg adruk adruk [etig]
D079 37 [yar]atig tizd at’ 6zin uz etmis yaratmis karak: biligta' (Zieme, 2005a ,s.73)
Tiirkiye Tiirkcesi:
D077 35 Bodhisattvanin portresini beyazimsi, sar1 renkli (bir sekilde) resmetmek gerek
D078 36 Ornegin pamuk bitkisi cicegi gibi farkl [siis2]
D079 37 ile viicudunu uygun bir sekilde hazirlamak?2 gerek: Bilgide ...
Képéaz kavrami BT23’de sanat faaliyetlerindeki kullanimiyla karsimiza ¢ikmaktadir.
“pamuk”

Steur: A41 kuanposi (oku: kanpo) kiingit kdpéz bor copra baslap ert bert almadin ... (Zieme, 1981 ,s.
245)

Tiirkiye Tiirkgesi: keten kumas, susam, ham pamuk, sarap (ve) ¢igde ile baslayip bor¢2 almadan ...
Képdz kavrami burada dogrudan pamuk kavramu olarak sozlitk anlaminin disia ¢ikmamuistir.
“pamuk,ytn”
SUK: RH04 TM232, D176 U 5272 Usp 2 SBPK: Sf. 72
Satir 2: mana bay t(d)miirka kdpaz tarigu yer kirgak bolup

Tiirkiye Tiirkcesi: Bana, Bay Tamiir'e, pamuk tahil yetistirmek icin topraga ihtiyag
oldugunda

Képéz burada pamuk tahilini ifade etmek tizere kullanilagelmistir.

Satir 5: on t(d)ng kédpéz yakaka tudtum.

Tiirkiye Tiirkgesi: On denk (karsiliginda) pamuk bedeli (olarak) kiraladim (Yamada,1993,
s.72).

SUK: RH12 TM73 U 5279 SBPK Sf. 80

Satir 1: t(d)y kapazi

Tiirkiye Tiirkgesi: denk (karsilig1) pamugu (Yamada,1993, s. 80).

SUK: RH04 TM232, D176 U 5272 Usp 2 SBPK: Sf. 72

Satir 6: bo on t(a)y kapaZzni kiiz yanida basi tas1 birla bertirm(a)n

Tiirkiye Tiirkcesi: Bu on denk (karsiligindaki) pamugu sonbahar basinda biitiintiyle veririm




(Yamada,1993, s. 72).

SUK’ta satir 1, 5 ve 6 da dogrudan pamuk, pamuk bitkisi anlamlarindaki kullanimlari ile
karsimiza gckmaktadir.

SONUC

I1k olarak Eski Uygur Tiirkgesinde taniklanmis oldugunu zikrettigimiz kdpéz kavrami Uygur
Turklerinin Manihaizm dinini kabul etmeleriyle birlikte Turfan bolgesinde yerlesik hayata gecmisler
bunun neticesinde de tarimla ugrasir olmuslardir. Bunun etkisiyle metinlerde tarim kavramlarindan
birisi olan kdpéz kavrami kullanilagelmistir. Kdpdz kavrami Uygur Tiirkcesi metinlerinden biri olan
Sivil metinlerde, USp (Uigurischer Sprahdenkmaler) vergi terimi olarak kullanimiyla, tarla alim-satim
belgelerinde ve kira bedeli olarak kullanimiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bizim yaptigimiz bu ¢alismada
ise kidpdz kavrami taramis oldugumuz Uygur Tiirkgesi metinlerinden olan Berliner Turfan-Texte
dizisinin 9., 13., 23. ve 37. kitaplarinda, SUKta, Steur’da “pamuk, pamuk bitkisi ve ytin” manalariyla
kullanimui tespit edilmistir. Taradigimiz eserlerde kdpéz kavrami, daha ¢ok ham pamuk, pamuk
bitkisi olarak ele alinmakla beraber pamuklu kumasi ve giysiyi ifade etmek icin de kullanilagelmistir.
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Miirettibi Bilinmeyen Bir Siir Mecmuas1 Uzerine Notlar

Elif Banu AYHAN *

OZET

Mecmua, sozliikde “cem etmek, toplamak, bir araya getirmek” anlamlarma gelir. Mecmualar, ayni
turdeki birden fazla eserin veya farkl tiirlerdeki eserlerin bir araya getirilmesiyle olusturulur. Hentiz
kesfedilmemis eserlerin ortaya ¢ikarilmasi agisindan 6nemli bir yere sahiptir.

19. yiizyila ait oldugu diistiniilen mecmua, Klasik Tiirk edebiyatinin vazgecilmez kaynaklarindan olan
sozliikler ve literatiir taramast baglaminda incelenmistir. Calismada karsilastirma ve ¢oziimleme
yontemi kullanilarak siirlerin Latin alfabesine aktarimi saglanmistir.

Bu calisma, iceriginde hem halk edebiyati hem de divan edebiyat1 nazim tiirlerine yer verilmesi
hasebiyle dikkate deger bir mecmuadir. Mecmualar yazildiklar1 donem hakkinda bize aydimnlatici
bilgiler sunar. Hangi sairlerin daha ¢ok 6ne ciktigini, heniiz bilinmeyen ya da biyografik eserlere
girmemis sairlere ve siirlere ait bilgileri ya da halk arasinda bilinen ve hayati kolaylastiran tibbi
receteleri mecmualar vasitasiyla 6grenebiliriz. inceledigimiz mecmuada da heniiz ortaya gikarilmamis
oldugu diistiniilen siirler literatiire nemli katkilar sunacaktir.

Sonug olarak; mecmuadaki bazi imla 6zelliklerinden hareketle egitim almadig: diisiiniilen bir kimse
veya kimseler tarafindan olusturulan bir siir mecmuas: tizerine bazi tespit ve degerlendirmeler
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mecmua, Eski Tiirk Edebiyati, Yazma Eser, $Siir

*Erzurum Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Eski Ttirk Edebiyat1 Ana Bilim Dals,
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Notes on a Poetry Magazine with an Unknown Typewriter
ABSTRACT

In dictionaries, the word "mecmua" means "to collect, gather, bring together". Mecmuas are created by
bringing together more than one work of the same genre or works of different genres. It has an

important place in terms of revealing works that have not yet been discovered.

The journal, thought to date back to the 19th century, was examined in the context of dictionaries and
literature reviews, which are indispensable sources of Classical Turkish literature. In the study, the
poems were transferred to the Latin alphabet using the comparison and analysis method.

This study is a remarkable journal because it includes both folk literature and divan literature verse
genres. Journals provide us with enlightening information about the period in which they were written.
We can learn which poets were more prominent, information about poets and poems that are not yet
known or have not been included in biographical works, or medical prescriptions that are known
among the public and make life easier through journals. The poems in the journal we examine that are
thought to have not yet been revealed will also make important contributions to the literature.

As a result, some determinations and evaluations will be made on a poetry magazine created by a
person or people who are thought to have no education, based on some spelling features in the
magazine.

Keywords: Journal, Old Turkish Literature, Manuscript, Poetry




Giris

Mecmualar, Tiirk edebiyatimin &nemli tiirlerinden biridir. Icerisinde bircok farkli tiirde esere yer
verebilecegi gibi tek bir tiirde eserlere de yer verebilir. Bu eserler kendine has isimler de alirlar. Mesela
siir mecmuast icin “mecmu’a-i es’ar” ya da tarih mecmualar: icin “mecmu’a-i tevarih” gibi
isimlendirmeler yapilir. Bu isimlendirmeler muhtevaya gore yapilir.

“Agih Sirri Levend mecmualar: dért boliime ayirmigtir. Bunlar;

a) Nazire mecmualari,

b) Meraklilarca toplanmus, birer antoloji niteliginde se¢me siirler mecmualari,
c) Tiirlii konulardaki risalelerin bir araya getirilmesiyle meydana gelen
mecmualar,

d) Tammmus kisilerce hazirlannus, birgok yararl bilgileri, fikralari ve dzel
mektuplart kapsayan mecmualar (Levend 1988: 166).”1

inceleyecegimiz eser bir siir mecmuasidir. $iir mecmualar: igerisinde hem halk edebiyati nazim
bicimlerine hem de klasik edebiyat nazim bicimlerine yer verebilen genis kapsama alanina sahip
olusuyla miirettibine 6zgiirce bir yazi alani sunar. Baz1 mecmualarda siir disinda fevaid kayitlar1 da
bulunabilmektedir. Bu kayitlar okuyanin faydas: gozetilerek yazilmis her tiirlii bilgiyi iceren notlar
niteligindedir. Mecmualar ¢ogunlukla miirettibi bilinmeyen eserlerdir. Bununla birlikte miirettibin
kendini taruttig1 “temmet kaydi” ya da “ferag kaydi” dedigimiz boltimlere sahip mecmualarda vardir.
Bu gibi kayitlar mecmuanin bilinmeyenlerine dair ¢ok onemli bilgiler sunar. Bu bilgiler etrafinda
miirettibin yazdigi doneme, gelenege, halk inamislarina ve sairlere yonelik kayda deger biligiler
bulunabilir. Diger énemli yanlarindan biri ise tezkirelerden daha fazla bilgiye sahip olabilecegidir.
Bununla ilgili olarak “Ali Cinib, mecmualarin arastirmacilar acele, sahsi hiikiimler vermekten menettigini,
mecmualarda bir eserin en eski metnine ulasilabildigi icin bu eserlerin dnemli oldugunu belirtir. Ayrica,
tezkirelerde yer alan bir sair hakkindaki abartili ovgiilerin bizi yamltacagum, o sair hakkinda dogru fikir
edinebilmek icin onun devrinde kaleme alinmis mecmualarin incelenmesi gerektigini soyler (Ali Canib, 1927:
363-364).”2 Bu tespit sonucunda mecmualarin nemi bir kez daha anlagilmaktadir.

Bu calismada miirettibi tesbit edilemeyen bir siir mecmuast tizerine incelemeler kaleme almacaktir.
1- Mecmuanin Tavsifi

Milli Kiittiphane’de Yazmalar boltimiinde 06 Mil Yz A1879 numaraya sahip “Mecmua’i Es’ar” isimli
mecmuanin miirettibi tam olarak kesinlesmemis olsa da siirlerin birkaginda “Ali” mahlasinin
kullanildig1 goze carpar, istinsah tarihi 19. ytizyil, yaprak sayisi 58y. boyutlar 223x140mm dili Ttirkge-
yer yer serh yapilan Farsca siirlerde vardir- Arap alfabesi ile yazilmis genel olarak nesih yaz: tiirtintin
yaninda bazi yerlerde talik yazi tirtiniin kullanildig1 soylenebilir, genelinde siyah miirekkep hakim,
basliklarda stirh ve yesil miirekkep kullanilmis, arma filigranli, sirazesi daginik, cerceveli, zencirekli,
kahverengi bez kapli mukavva bir cilde sahip yapraklari rutubet lekeli ve samani renklidir.

1 Serpil Mutlu, Milli Kiitiiphane 06 HK 578, 06 HK 951 Numaralarimda Kayith Mecmualanin ‘Mecmualanin  Sistematik
Tasnifi Projesi’ne (MESTAP) Gére Tasnifi”, Ahi Evran Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Kirsehir, 2014.

2 Kamil Ali GIYNAS, “Siir Mecmualar: Hakkinda Yapilan Caligmalar Bibliyografyast”, Selguk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 25, s. 245-260, Konya, 2011.




2-Mecmuanin Tanitimi

Mecmuada muhteva ozelliklerine baktigimizda icerisinde Nabi, Baki, Nedim, Fehim, Cenani gibi
Klasik edebiyat sairlerinin gazellerinin yaninda Kuloglu, Asik Omer, Dertli gibi Halk edebiyati
sairlerinin siirlerine de yer verilmistir. Ayrica Farsga satir alt1 terciime niteliginde birkag metne de yer
verilmistir. Birka¢ yerde fevaid kaydi ve mahlassiz tiirkii ve sarkilara yer erilmistir. Mecmuada
miirettibe veya miirettiblere yonelik bilgi icerebilecek herhangi bir ferag kaydina rastlanmamustir.

19. yiizyilda diizenlendigi diistintilen mecmuamn 1b boliimiinde satan kisinin isminin Ismail Eren
oldugu 15 Haziran 1973 tarihinde Istanbul’ da satildig1 ile ilgili sonradan eklenmis bir not oldugu
goriiliir. Mecmuaya dair verilen bazi bilgilerin mecmuadaki goriintisleri soyledir:

Farsca Satir Alt1 Terciime Kismui ~ Askeri Terimlerin Gegtigi Bolilm Fevaid Kaydi

Iydname Farsca Giilistan Cevirisi

Mecmuada dikkate deger bir diger husus ise Iydname” de ve birkac yerde karsimiza ¢ikan “ Ali”
mahlasidir. Literatiir taramalar1 sonucu ¢alisiilmadig: diistiniilen bu siirlerin hangi Ali tarafindan
kaleme alindig1 hentiz belirlenememistir.




3- Mecmuadan Transkribe Edilmis Bazi Siirler
[8b]Sari
(11'li hece)

Sevda-yi éastinla dAéim yanarim
Mecnyni astiim tiaalar mekAnim
Yaamaladi yAr-i dabr ii tarArim
Eyzan

Bi-perde oldum Aavt-1 nevAda

0l mAh mesken Uutmus hevAda
Ne yArde géiiliim ne hod hevAda
Eyzan

Vualat umarken ol giil-bedenden
Djr oldum Adir semt-i vatiandan
éAs1ti lacar mi1 beytii’l-hazenden
Eyzan

éAs1t olAmifi kAr figAndir
BigAneden hem sirr1 nihAndir
Raémeyle gAlim dayli zamAndir

[9b]aazel
(Mefiilii Mefailii Mefailii Feiliin)

Cevr eylemedin bendefie mehpAre sebeb ne
Dil miilkini sjz eylemedin nAra sebeb ne

Uayd itmis idin defter-i éussAtiifia nAmem
Uaré itmege ey aamzesi mekkAre sebeb ne

SevdAya dalub basim alub gofilimi cAnA
Meyl eylemedin gdz gore aayAra sebeb ne

Dil mjrgin alub yere ¢alub talmis iken djr
aayd-1 dile saéy itmege tekrAra sebeb ne

Terk itdin ise eAli’yi sen daa ol efendim
Terk itdi seni ol dao1inkAra sebeb ne

[10a]Sarudi
(Mefilii Mefailii Mefailii Fetiliin)

Piir-Atesim agdirma benim Aazimi zinhAr
OAlim beni sdyletme derjnumda neler var
Yetmez etdiklerin eyleme yemin inkAr
[OAlim beni séyletme derjnumda neler var]

éAsuifila yiirek pAreleniir isler onulmaz

MeydAn- mubabbetde bu hicrAn unudulmaz
¢As1 safia ¢oti ise bafia dilber mi bulunmaz
[OAlim beni séyletme derynumda neler var]




Bed-¢ehre ratibi eaceb adam mi1 danursin
Etdiklerine pismAn olub utanursin

Bir giin olur ey sy0 dao1 andan udanursin
[OAlim beni séyletme derjnumda neler var]

Her cevrine ben Adabr iderem suo-1 cihAnim
Leyla'ya cefA éAdetin olsun yine cAnim
Teédir ider safia elbet bu Ah u efaAnim
[OAlim beni séyletme derjnumda neler var]

[13b]
(Mefailiin Mefailiin Mefailiin Mefailiin )

Heme kArim zi 6od-gAmi be-bed-nAmi kesidAri
(Hep ciimle isim olmatdan kendi adimimca olmatdan bed-nAmlida gekdi Aoir.)

NihAn key mAnedAn rAzi K'ez § sAzend-i mA6filhA
(Gizlii agan dalur ol bir sirke andan diizeler madfilleri)

Ouzyri ger hemi 0ahi ez j aAfil mesev OAfi6
(Bir 6uzur eger istersen andan aAfil olma ey OAfid!)

MetA mA teltia men tehvA daéi’d-diinyA ve ehmilhA
(Ne zamAn miilAti olursan irisiirsiin sol kimseye ki sen seversen terk eyle diinyAy1 dao: ihmAl ile yaéni
saliver.)

[25b] BAui

(Failatiin Failatiin Failatiin Failiin)

Var iken kiyufi ki seyr-i bAa-1 éukbA bundadir
Cennet evaAfin ider vAéiz temAsA bundadir

Oyr u Kevaerden mey ii madbyb ise mauayd eger

&Ays u ny’s esbAb1 hep 6Ad1ir miiheyyA bundadir

Miirdeye cAnlar verir bimAra d166at lebleri
Oikmet-i LoimAn u iécAz-1 MesihA bundadir

Ziilfiifi el bir eyleyiip turrafila pinhAn itdiler
OAtem-i dil 6Aail1 ya anda veya bundadir
ictinAb it do6bet-i ehl-i riyAdan BAtiyA

Kim rigA-y1 Oagret-i BAri Te¢AlA bundadir
[25b] NAbi

(Feilatiin Feilatiin Feilatiin Feiliin)

Oevi-i aam dilde midir daada m1 tende midir
Nesve biilbiilde midir giilde mi giil-sende midir

0Oldu ser-mAye-i dayret bafia bim i iimmid
Bilemem eyleyecek girye midir dande midir
0ldu bAzige-i éastiifida nihAn 0Atem-i dil
Cin-i ziilfiifide midir sende midir bende midir




Giil hem agildi hem ArAyis-i destAr oldu
Biilbiil-i bi-oaber AyA daoi sivende midir

07Ah i nA-h"Ah olur Avize-i gi's-i aébAb
NAbiyA her azelifi boyle d0s-Ayende midir

[37b] Dertli
(Satrang-Miifteiliin Miifteiliin Miifteiliin Miifteiliin)

Medéine meddaé olalim diisrev-i dubAn giizele
VAifina sozler bulAlim difileye yArAn giizele
Befizeyemez hjri melek 6izmetine ¢ektim emek
Disleri diirdAne gerek ziilfi perisAn giizele

Serv-i sehi tAmetime GtAmeti ulyAmetime
Gelse giizel daévetime kesmeli turbAn giizele
Uayanamam nAzlarina tuti gibi sézlerine
Cekmek i¢iin gézlerine kuhl-i d1fahAn giizele

Soyleme efsAne gibi batimasi bigAne gibi
Semeéine pervAne gibi yan giizele yan giizele
Soylese diller dolAsir batimaaa gozler Ulamasir
airmal GaftAn yarasur serv-i oirAmAn giizele

CAm ile mey siizdiirelim bezme seker ezdirelim
Seyriderek gezdirelim baa ile bostAn giizele
Burnuna 6er o1zmaylan cebhe zeheb diizme ile
Basta bez oya yazma ile yarasur elvan giizele

Ruolari giil aonca femi kendi éasiret Hatem'i
Gezseler Rum i €Acem'i bulunmaz atiran giizele
Cevrine aayret edelim emrine UAéat idelim
Oaneyi dalvet idelim bir gece mihmAn giizele

Dgrtli-i efkendeleriz vaafini gjyendeleriz
CAn-bas ile bendeleriz simdi éAlisan giizele

[51a] Oab-1 0Al

Sunda bir dag1 leylAya dﬁsdi gonliim neyleyem
Cou datindim bu sevdAdan basa geldl neyleyem
Sen dururken Ah efendim 3 aayri yAri neyleyem
Gormedim gosterme MevlAm bafia yAr 6asretligin

YA ilAhi ben tGulufi yArim eller darmasin

Merhem gonder gel gozlerim yArelerim admasin
Oliirsem ben 6leyim Oat seni badislasin
Gormedim gosterme MevlAm bafia yAr dasretligin

Gel miibArek elin ile mezaristAnimi tiaz

Etdigin tiirlii cefAé1 Gabrimifi tiagina yaz

Uo desinler miibtelAsin 6ldiirdi bir serfirAz
Gormedim gosterme MevlAm baiia yAr asretligin




YA ilAhi w1l éinAyet gecmiyor yAre dilek

Ben safia insan dedim ya 0yrisin ya melek
Oliirem ayrilmam derdim tA ryz-1 tuiyAmete dek
Gormedim gosterme MevlAm yAr éasretligin
[17a]

(Failatiin Failatin Failatin Failin)

0l ne maodlyu-1 éacibe basi bir ses gjsi var
Veli on on bir on iki gyne anifi isi var

Soylemez dilsiz degil gys eylemez adam degil
CAn var disem revAdir dao1 ekl i nys1 var

Dervis Aémed kim biliirse bu muéammaA sirrim
Bir zeéAmet hem bif altun hem bir at baosis var

(Feilatiin Mefailiin Feiliin)

Nedir ol iki dilber-i miimtAz
Eyler éussAtia her biri iérAz

Birisi gerci Atesin oydur
Birisi dadi bir icim dudur

Birinifi €Ar1z1 olur radsAn
Birinifi Ab-11jy1 Ab-1 revAn

Birinif ziilf-i da¢1 siimbiildiir
Ryy-1 zibAs1 birinifi giildiir

NAzila eylese birisi 0irAm
0l daoi der éatiab ider itdAm

Bu liidaz SehriyA miisellemdir
Bunuii erbAbi heb miikerremdir

Sonug

Milli Kiitiiphane’de bulunan bu mecmua heniiz ortaya ¢ikarilmamus siirler icermektedir. Bu galismada
incelenen mecmua {izerine yapilan arastirmalar neticesinde elde edilen bilgiler aktarilmaya
calisilmistir. Mecmuanin miirettibi veya muiirettibleri belirlenememis olsa da baslardaki siirler igin
yapilan imla ve vezin hatalariyla halktan biri tarafindan diizenlendigi diisiincesi agir basmaktadar.
Igerisindeki yaz1 gesitleri ve zikredilen sairler dolayistyla 19. yiizyilda diizenlenmis oldugu diistintilen
mecmuada farkl: yaz stillerine rastlanmasi mecmuanun farkli ellerden gectigini diistindirtir. Bunun
sonucunda miras misali babadan evlada gegen bir defter oldugu varsayilirsa edebi degerinin yaninda
manevi degerinin de oldugu soylenebilir. Mecmualarin bir diger degeri de farkli ellerden gegmesi o
mecmuada daha fazla arastirmaya konu olacak bilgi ve belge icerebilecegindendir. Yapilan calisma
literatiire yeni siirler kazandirmasi ve yeni arastirmalara kap1 aralamasi hasebiyle 6nem arz eder.
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MO IIL Yiizyilda Parth-Seleukos Iliskileri ve Parthlarin Devletlesme Siireci
Enise YENER *

OZET

fran, Maveraiinnehir ve Hazarin dogusuna uzanan bozkir bolgelerinde yasayan Daai
Konfederasyonu'nun bir tiyesi olan Parnoi/ Aparnoi kabilesinin lideri I. Arsakes, MO 247’ de Seleukos
Krallig1'nin zayifligindan yararlanarak bagimsizligini ilan eden satrap Andragoras’i yenerek Parthia’y1
ele gecirir. O ve ardili I. Arsakes, MO II1. yiizy1lda Seleukoslara karst bagimsizlik miicadelesi verir. Bu
caligmada, MO 1II. yiizyilda Parnoi kabilesinin Parthia'ya gelisi ve devlet kurma siireci detayl bir
bicimde agiklanmak istenmektedir.

Bu ¢alismada Parthlarin Seleukos Krallig1 ile iliskileri ve devletlesme stireci Strabon, Appianos, lustinos
ve Polybios gibi antik yazarlarin eserlerinden faydalanilarak incelenecektir.

[Modern literatiir incelendiginde MO I1I. yiizyilda Parthlarin siyasi tarihine dair yapilan ¢aligmalarin
yogun bicimde onlarin kokenine odaklandig: goriiliir. Bu calismada I. Arsakes ve II. Arsakes
donemindeki siyasi gelismeler, Seleukos Kralligi'ndaki taht miticadelesi ve batida giristigi savaglar ile
iliskilendirilerek ele alinacaktir. Ayrica Parthlarmn bolgesel bir giic olan Baktria Krallig: ile kurdugu
ittifak iliskisinin onlarin devlet kurma siirecinde, Seleukos Kralligima karsi bagimsizlik
miicadelesindeki etkisi incelenerek literatiire katki saglanacaktir.

Bu calismayla, Seleukos Krallig1'n Parthlara karsi yaptig: ilk sefere, I. Arsakes'in Baktria Krallig: ile
yaptig1 ittifaka ve II. Seleukos'a karsi basarisina, II. Arsakes'in III. Antiokhos'a karsi yiiriittigii
geleneksel Parth savas stratejisine ve savasin sonunda yaptiglr bagimh miittefik krallik anlasmasina
aciklik getirilerek Parthlarin devletlesme siirecine derinlik kazandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arsakes, Seleukos, Diodotos, Parnoi, Parth

"Mugla Sitki Ko¢man Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Tarih Ana Bilim Dali, E-mail:
enise.yener3@gmail.com, ORCID: 0000-0003-3913-7234




Parthian-Seleucid Relations and the State Formation Process of the Parthians in the Third
Century BCE

ABSTRACT
Objective

In 247 BCE, Arsaces I —the leader of the Parnoi/ Aparni tribe and a member of the Dahae Confederation,
which inhabited the steppe regions stretching across Iran, Transoxiana, and the eastern shores of the
Caspian Sea—defeated the satrap Andragoras and took control of Parthia. He and his successor,
Arsaces 11, fought for independence from the Seleucids throughout the third century BCE. This study
aims to explain the arrival of the Parnoi tribe in Parthia during the third century BCE and their process
of state formation.

In this study, the relations between the Parthians and the Seleucid Kingdom will be examined with
reference to the works of ancient authors such as Strabo, Appian, Justin, and Polybius.

A review of modern literature reveals that studies on the history of the Parthians in the third century
BCE have largely focused on their origins. This study will examine the relations of the Parthians with
the Seleucid and Bactrian kingdoms during the reigns of Arsaces I and II. In doing so, it aims to
contribute to the existing academic literature.

This study will provide greater depth to the history of the Parthians in the third century BCE.

Keywords: Arsaces, Seleucus, Diodotus, Parni, Parthians




Giris

Antik Parthia cografyasinin cekirdek bolgesini, batida Hyrkania (Dahistan) bolgesi, doguda Aria
(Herat cevresi) ve Margiana (Merv-Tiirkmenistan), kuzeyde Kopet Daglar ile bozkir kusag: ve
giineyde Iran platosunun i¢ kisimlar1 bigiminde tanimlamak miimkiindiir. iran, Maveratinnehir ve
Hazar'mm dogusuna uzanan bozkir bolgelerinde yasayan Daai Konfederasyonu'nun bir tiyesi olan
Aparnoi/Parnoi kabilesinin lideri I. Arsakes’in Iskit kokenli oldugu diistiniiliir (Strab. XI1.7.1; X1.8.2;
X1.9.2-3; Tust. XLL.1, XL1.4.3-9. Krs. Amm. Marc. XXIIL.6. Detayl bilgi icin bkz. Demir, 2022: 490-512).

I. Arsakes’in liderligi 6ncesinde Parnoi kabilesinin Seleukos Krallig1 ile ilk temast MO 308 ve 305
yillarinda yasanmustir (Holt, 1999: 26-7; Lerner, 2016). Bu yillarda Baktria'ya (Afganistan) sefer
diizenleyen I. Seleukos, MO 290-280'lerin ortalarida oglu I. Antiokhos'u yeni smir tizerindeki denetim
icin bu bolgenin genel valisi yapar. Bu yilda kuzey Parthia’da (Bati Tiirkmenistan) bulunan Parnoi
kabilesi, kendi sinirindaki miireffeh bir bolge olan Margiana’y1 (Dogu Tiirkmenistan) ele gecirmek igin
saldirir (Lerner, 1999: 13-14). Seleukoslar bu saldiriya karsilik vermesi icin bolgedeki generalleri
Demodamas’t gorevlendirir (Plin. nat. VI.18; Lerner, 1999: 29). Demodamas, Parnoi saldirisint geri
puskiirttiikten sonra seferini, muhtemelen Selelukoslar icin Orta Asya bozkir kabilelerinin
egemenliginin stratejik bir hedef olmamasi sebebiyle, ani bir bicimde durdurur (Overtoom, 2020: 80).
Bu olaydan sonra Parthlar ile Seleukoslarin iligkileri Margiananin ve Parthia'nin ele gegirilmesi ve
egemenlik altinda tutulmasiyla baglantili olarak stirmuistiir. Parthlar, I. Diodotos’'un bagimsiz bir
krallik kurmasi ve sinir paydashgi sebebiyle Baktria Krallig1 ile Seleukoslara karsi ittifak kurmustur.
Bu calismada antik kaynaklar 1siginda MO III. yiizyilda Parthlarin Seleukoslara karsi bagimsizlik
miicadelesi ve bu siirecte Baktria Krallig1 ile kurdugu ittifak incelenecektir.

I. Arsakes Dénemi’nde Parth-Seleukos iligkileri

I. Arsakes, MO 248/247’de Parnoi kabilesinin liderligini almis ve kabilesinin daha tnce ele gecirmeye
calistigr Margiana’ya saldirmustir. MO 246/245te gerceklesen bu saldirtya donemin Seleukos Baktria
bolgesi satrapi I. Diodotos karsilik vermistir. Muhtemelen bu donemde Sogdiana, Margiana ve Aria’y1
igine alan bﬁyiik bir satrapligin yéneticisi olan I Diodotos, Parnoi saldirisini geri pusktrtiip onlarn
Arsakes’i takip etmemesinin sebebl, Seleukoslara karsi bagimsizligini ilan etmey1 planladlgmdan
kaynaklarini kendi isyani icin kullanmay: diistinmesi olabilir. Ayrica kendi yonetim bolgesine
girislerini engellemisti; dolayisiyla Parnoi artik Parthia satrapt Andragoras’in sorunu haline gelmisti.
Seleukos merkezi yonetimi ise MO 246’da III. Ptolemaios'un kendilerine savas ilan etmesi ve IL
Seleukos’un kardesi Antiokhos Hierax'in isyan etmesi sebebiyle bolgeye ordu gonderememistir (Iust.
XL1.4.4.). Seleukos Kralligi'min hem Ptolamaios Krallig1 ile savasi hem de taht kavgasi nedeniyle
zayiflamasi, Baktria ve Parthia satraplarinin isyanina firsat tanimustir.

Baktria satrap1 I. Diodotos ile Parthia ile Hyrkania satrapt Adragoras, MO 245 yilinda Seleukoslarin ig
ve dis tehdit altinda olmasini firsat bilerek isyan etmistir. Bu iki satrapin isyanina dair Justinos’un
kaydinda olayin tarihi yanhs verilmistir (Iust. XLI.4. 4-5); Appianos ise Syrica’da VII.48’de [...Daha
once Selevkoslarin yonetimine karst ayaklanan Parthlar, bu hanedana tabi olan Mezopotamya'y1 ele
gecirdiler...] ve XL65te [...Parthlar simdi Selevkoslarin sarayindaki karisikliktan yararlanarak
ayaklanmaya basladilar.] diyerek “Parth halkinin isyanindan” bahsetmistir (App. Syr. VII1.48; XI.65).
Antik metinlerdeki bu bilgi karisiklig1 ise Sampson’un “I. Arsakes ve Parnoi kabilesinin Seleukos
satrap1 Andragoras’a karsi isyan ettigi” fikrini ortaya koymasina sebep olmustur (Sampson, 2015: 38-
41). Ancak MO 245’te Parthia’da Andragoras'in, II. Seleukos’a karst isyan ettigi diistiniilebilir; zira L.
Arsakes, II. Seleukos'un MO 240/239’da Ankyra’da yenilgiye ugramasmin ardindan Seleukoslarin
zayifladigimi diistinerek MO 239/238 yilinda Andragoras’t éldiirerek Parthia’y1 ele gegirmistir (Iust.
XLI1.4.5-7. Overtoom, [ustinosun belirttigi konsiilleri dikkate alarak onun yanlis bir bicimde MO 250
yilini isaret ettigini soyler. Overtoom, 2020: 82). Bunun ardindan II. Seleukos’un MO 235’teki dogu
seferine kadar Hyrkania'y1 ve Elbruz Daglari'nin giineyindeki Hekatampylos'u ve gevresini hakimiyet
altina almistir (ITust. XLI.4.8; Polyb. X.28. Sherwin-White ve Kuhrt, Parthlarin Elbruz Daglari'nin
giineyine yerlesmediklerini ve Parth giiciiniin ikinci yiizyila kadar Tiirkmenistan merkezli kaldigini
one stirer. Sherwin-White ve Kuhrt, 1993: 88-89, 197). MO 245'te Seleukoslara kars1 isyan eden Baktria
satrap1 I. Diodotos ise MO 238'de kendini kral ilan etmis, bu durum Parthlar ile Baktrialilar1 hem
diisman hem de miittefik haline getirmistir (Iust. XL1.4.5).




L. Arsakes’in Hyrkania'y1 ele gecirmesinin ardindan Parthlar, Baktria Kral1 I. Diodotos igin bir tehdit
unsuru haline gelmistir (Iust. XLL.4.8). Bununla birlikte I. Diodotos’un elindeki topraklarin ¢ok genis
olmasi ayrica Parthia’min hem Baktria Krallig1 hem de Seleukos Kralligi'min saldirisina acik olmasi,
bununla birlikte Parthlarin stivari gticii yiiksek olsa da hentiiz kent savunmalarmin kurulmamis olmasi
I. Arsakes’i Baktria Krallig: ile ittifaka zorlamustir. I. Diodotos’un ani 6liimiiniin ardindan yerine gegen
oglu II. Diodotos ile MO 236/235 yilinda kurulan bu ittifak, Baktria Krallig1 agisindan da énem arz
etmistir (Iust. XLL.4.9). Sozgelimi II. Diodotos babas: gibi halk destegini almis ve askeri basarilariyla
prestij saglamis bir yonetici olmadigindan siyasi konumunu pekistirmek icin zamana ihtiyac
duymustur. Bununla birlikte bu ittifak Parthlar icin iki cepheli savas endisesini ortadan kaldirdig: gibi
Baktria i¢in de Parthlarla savas tehlikesini ortadan kaldirmustir (Overtoom, 2020: 95-96). Ayrica
Parthlar, Seleukoslar ile Orta iran platosu boyunca uzun bir simr1 paylastigindan Seleukoslara karst
daha savunmasiz olsalar da Parthlarin yenilmesi durumunda Seleukoslarin sonraki hedefi bolgede
baska bir miittefiki bulunmayan Baktria Krallig1 olacakti. Neticede Seleukos misillemesine karsi 1.
Arsakes ile II. Diodotos arasinda Parth-Baktria ittifaki kurulmustur ve II. Seleukos'un MO 235'te
doguya sefere ¢ikmasi bu ittifakin yerinde bir karar oldugunu ortaya koymustur.

Kardesi Antiokhos Hierax ile MO 236’da ateskes yapan II. Seleukos, MO 235 yilinda doguya bir sefer
diizenlemistir. Bu sefer sirasinda ¢ncelikle Babil ve Media’daki askeri karisikliklar: ¢6zen II. Seleukos,
ardindan Parthia tizerine yurimistiir (Iust. XLI.4.9). Detaylarma ¢ok fazla hakim olamadigimiz bu
sefer sirasinda I. Arsakes’in, II. Seleukos karsisinda stratejik olarak Orta Asya’ya cekildigi ve ardindan
Seleukos ordusunu yenilgiye ugrattig: anlasilir (Tust. XL1.4.9-10; Overtoom, 2020: 97-98. Krs. Strab.
X1.8.8). Bu savas Seleukoslar agisindan degerlendirildiginde, Antiokhos Hierax'in II. Seleukos un uzun
stiren yoklugunu firsat bilerek Suriye ve Mezopotamya'y1 isgal etmek istemesiyle II. Seleukosun,
devletin merkezinin bati olmasi ve iki cepheli bir savas istememesi sebebiyle MO 229/228'de
muhtemelen Parthlarin ve Baktrialilarin resmen taninmasini kabul ederek batiya déndtigii séylenebilir.
Savasin Parthlar acisindan sonucunda ise Seleukos tehlikesinin ge¢mesiyle I. Arsakes, giiney Parthia’y1
tekrar egemenlik altina almis ve giivenlik politikalarini gelistirmek igin firsat bulmustur. Bu baglamda
I. Arsakes idari mekanizmay1 kurmus, asker toplamus, kaleler insa etmis ve sehirleri giiclendirmistir
(Tust. XLL5.1). Ornegin Zapaortenon Dagi (Iran/Dargaz) civarindaki Dara kenti bu dénemde
kurulmustur (Iust. XLL.5.2).

II. Seleukos’un gidisinin ardindan Parthlar ve Baktrialilar i¢in acil ittifak yapmalarina neden olan tehdit
ortadan kalktigindan yaklasik MO 220’de Parth-Baktria ittifaki bozulmustur. Bu durumun bir diger
sebebi, I. Arsakes’in II. Seleukos'u yenmesi ve ardindan biiyiik bir bolgesel gii¢ haline gelmesiyle
Baktria icin ciddi bir rakibe dontismesidir. Bununla birlikte Parthlara kars: bariscil bir politika gtiden
II. Diodotos'un oldiirtilmesi ve tahta gaspct lider 1. Euthydemos'un ge¢mesi, Baktria Kralligi'ni
glvenilir bir miittefik olmaktan wuzaklastirmistir. Tiim bu sebeplerle Parth-Baktria ittifakinin
saglanamamasy, II. Arsakes déneminde vuku bulacak III. Antiokhos’un dogu seferinde Seleukoslara
biiyiik bir avantaj saglayacaktir. Oyle ki bu iki kralligin bagiml miittefik statiisiine inmesini
saglayacak; bu durum uzun vadede Parth Devleti'nin giiclii bir siyasi yap1 olarak tarih sahnesine
¢ikmasini bir nesil geciktirecektir.

II. Arsakes Donemi’nde Parth-Seleukos Iliskileri

MO 226/225 yilinda II. Seleukos’un ani 6liimiiyle tahta I11. Seleukos ge¢mis fakat o da MO 223/222’de
askerler tarafindan o¢ldiiriiliince yerine kardesi III. Antiokhos ge¢mistir. Seleukos tahtinin intikal
stirecinde yasanan bu sorunlar, devletin prestijine ve glictine dair alginin kotiilesmesine sebep
olmustur. III. Antiokhos hem bu algiy1 yikmak hem de Parth ve Baktria kralliklarini cezalandirarak
babasinin intikamini almak igin bir dogu seferi diizenlemistir. Ancak III. Antiokhos'un biiytik Parthia
seferinden 6nce Media’daki satrap isyani basta olmak tizere dogudaki sorunlari ¢c6zmesi gerekmistir.

Parthia ve Baktria'ya dogrudan erisim saglayan Zagros Dag1 gegitlerini barindiran ve Mezopotamya
vadisinin savunmasi i¢in oldukca 6nemli olan Media bolgesinin satrapi, Seleukoslarin bolgedeki diger
satrapliklariin valisi konumundadir. Bu stratejik 6neme sahip bolgenin satrapit Molon, MO 222’de
isyan ederek III. Antiokhos'un Persepolis’teki satrap isyaniyla mesgul olmasmi da firsat bilerek
Seleukos generallerine karsi basarili olmustur. Ancak MO 220 yilina gelindiginde III. Antiokhos,
Molon"un isyanini bastirdig1 gibi Babil, Elymais ve Persepolis’i isyanci satraplardan geri almistir.
Ardindan kuzeybat: Iran’daki Media Atropatene bolgesini isgal etmis ve MO 212’de Armenia’y1 bagh
miittefik krallik haline getirmistir. IIl. Antiokhos un Parthia ve Baktria seferlerine hazirlik yapmak igin




Babil’e ¢ekildigi MO 211 yilinda 1. Arsakes’in oliimiiyle tahta oglu II. Arsakes qikmustir (Iust. XLL5.5-
7). III. Antiokhos ise MO 210’da Media’ya girip Ekbatana’daki Aene Tapinagi'n1 yagmalayip dort bin
talanton degerinde altin ve giimiis tedarik etmis ve MO 209’ da kiiciik oglu Antiokhos'u ortak imparator
ilan ederek II. Arsakes tizerine Parth seferine ¢ikmustir.

MO 209’da baslayan Seleukoslarin Parth seferinin basinda II. Arsakes, IIl. Antiokhos’un Khoarene ve
Komisene bolgelerine bitisik ¢olii gecemeyecegini, gecse dahi ¢6l sartlarinda ordusunun yipranacagin
diistinerek diismanini bati Parthia’da karsilamay: planlamistir (Polyb. X.28). Ancak III. Antiokhos
beklenmedik bir sekilde ¢olii gecmeye baslamis; bunu fark eden II. Arsakes ise su kuyularimi
doldurmasi ve diger temiz su kaynaklarini tahrip etmesi icin siivari birliklerini gondermistir. III.
Antiokhos da II. Arsakes’in bu hamlesine karsilik olarak siivari birlikleri esliginde komutamn
Nikomedes'i Parthlarin tizerine gondermistir (Polyb. X.28). Nikomedes su kaynaklarin: tahrip etmek
icin gonderilen Parth birliklerine kars1 basarili olarak III. Antiokhos’un yanina donmiuisttir (Polyb. X.28).
Parthlar ise yeni baskentleri Hekatompylos'tan Hyrkania’da daglik araziye ¢ekilmistir. Savasmn bu ilk
carpismasinda Parthlarin birinci stratejisinin Seleukos ordusunun ¢ol kosullarinda su kaynaklaria
erisimini engelleyerek bitkin diismesini saglamak oldugu soylenebilir. Ikinci stratejilerinin ise
Nikomedes’i ¢nce su kuyularinda fakat bu strateji ¢okiince Hyrkania'ya cekilip kendilerini takip
ettirerek bu daglik arazide yenilgiye ugratmak ve boylece Seleukos ordusunu parcalamak oldugu
distiniilebilir. Ancak II. Arsakes’in su kuyularina az sayida siivari gondermesi ve ana ordusunu ihtiyag
halinde onlara destek veremeyecek kadar uzaga konuslandirmis olmasi, Nikomedes’'in de tuzaga
diismemesiyle savasin basinda bir adim geriye diismesine sebep olmustur. Savasin ikinci safhasi ise
her iki tarafin da kendi geleneksel savas anlayisina uygun sekillenmistir. Bu baglamda III. Antiokhos,
kurak arazide bir aydan fazla stirede 560 kilometrelik bir yiirtiytisiin ardindan ordusunu tekrar
birlestirmis, bir meydan savasi niyetiyle Hekatompylos’a girmistir (Polyb. X.28). Agir yiiklii Seleukos
ordusunun Elbruz Daglari’'ndan gecisinin oldukca zor olacagii diistinen II. Arsakes, geleneksel savas
anlayisina uygun bicimde diismani daghk araziye ¢ekip vur-kag taktigi ile titketmeyi planladigindan
Hekatompylos'tan Hyrkania’ya cekilmistir. III. Antiokhos, bir meydan savast beklentisinde
oldugundan II. Arsakes’in iyi tahkim edilmis Hekatompylos kentinden neden ¢ekildigini kavrayamasa
da onu takip etmistir (Polyb. X.29).

Hyrkania'ya dogru II. Arsakes’i takip eden III. Antiokhos, Elbruz Dag1 gecitlerinin temizlenmesi i¢in
ordusundaki iscileri ve piyadeleri birlikler halinde dag gecitlerinde gorevlendirmis, siivarileri ise ana
ordu olarak kendi yaninda tutmustur. Polybios, Historiai’de III. Antiokhos'un orduyu parcalayarak
gorevlendirmesini soyle tasvir eder:

“[...Ancak Tagae’ye vardiginda, yerlilerden, Hyrkania’ya dogru egimli Labus Dagi'mn sirtlarina ulasana kadar
gecmesi gereken {iilkenin son derece engebeli ve zorlu oldugunu ve en dar noktalarda ¢ok sayida barbarmn
konuslandigim1 6grendi. Bu nedenle, hafif silahli birliklerini boliiklere ayirmaya ve subaylarimi bu boéliiklere
dagitmaya karar verdi ve onlara ayr1 ayri izleyecekleri rotalarla ilgili talimatlar verdi. Ayn1 seyi, hafif silahli
birliklerin isgal ettigi mevzilere falanks ve yiik hayvanlarmin yaklasmasini miimkiin kilmakla gorevli oncii
birlikler i¢in de yapti. Bu diizenlemeleri yaptiktan sonra, ilk boliigii Diogenes’e emanet etti ve onu okgular,
sapancilar ve cirit ve tas atmada usta dagcilarla giiclendirdi. Bu askerler, diizenli bir diizen tutmadan, her an ve
her yonde catismaya hazirdilar ve dar gecitlerde en etkili yardimi sagladilar. Bunlarin yaninda, Rhodoslu
Polyksenidas'in komutas: altinda, kalkanlarla donanmis yaklasik iki bin kisilik bir Giritli birligine ilerlemesini
emretti. Arka tarafta, gogtis zirh1 ve kalkanlarla donanmis, Koslu Nikomedes ve Aetoliali Nikolaos'un komutasi
altindaki birlikler yer alacakt1.]” (Polyb. X.29)

Boylece III. Antiokhos, dag gecitlerinin ucunda Seleukos ordusuna pusu kuran II. Arsakes’e karsi
basarili olmustur. III. Antiokhos’'un bu basarisinda onun hizli bir sekilde karar alip yeni strateji
gelistirme yeteneginin etkili oldugu soylenebilir; zira o, dag gegitlerinin ucunda arazinin stivari
savasina uygun olmadigini fark ettiginde stivarilerini attan indirerek piyade olarak savastirmustir
(Polyb. X.30). Boylece siivarilerden olusan Parth ordusunun araziye uyum saglayamamastyla Seleukos
ordusunun boliinmiis olmasi firsatini degerlendiremeyen 1I. Arsakes, ordusunu Labus Dag1 gecidinin
zirvesine toplayarak geri ¢ekilmis, III. Antiokhos ise Hyrkania'y1 ele gecirmistir (Polyb. X.30)

Labus Dag: gecidinin zirvesinde vuku bulan savas: Polybios soyle anlatir:

“[...Barbarlar orada toplanmuslardi ve onun gecisine engel olmaya kararliydilar, bu nedenle siddetli bir catisma
cikt1 ve sonunda barbarlar su taktikle geri piiskiirtiildii: Falanks ile ytiz yiize carpistiklari siirece, iyi bir sekilde bir
arada kaldilar ve caresizce savastilar; ancak safak sokmeden once, hafif silahli birlikler genis bir ¢ember




olusturarak diismanin arkasindaki yiiksek bir mevkiyi ele gecirdiler ve barbarlar bunu fark eder etmez panik
icinde kagtilar. Kral Antiokhos, onlarin takip edilmesini 6nlemek icin aktif bir sekilde caba sarf etti ve geri cekilme
emri verdi, ¢tinkii adamlarinin daginik halde degil, sik1 bir diizen i¢inde Hyrkania'ya inmesini istiyordu.]” (Polyb.
X.31.)

Polybios, bu anlatiminda Parthlarin uzun siire savastiktan sonra kactigimi bildirir. Ancak Parth
ordusunun kitlesel bir savasa uygun olmadig1 ve onlarin savasin basindan itibaren uyguladiklar
strateji goz oniine alindiginda, Seleukos ordusunun kanatlarini ayirarak merkezdeki falanksi bozmaya
calistiklar1 dustintilebilir. Parthlarin vur-ka¢ yaparak ordunun kanatlarini ayirmaya calistigini fark
eden III. Antiokhos'un ise ordusunu geri ¢agirdig1 ve Parthlar1 takip ederken dagilmalarina engel
oldugu soylenebilir. Boylece III. Antiokhos, Parth birliklerinin geri ¢ekilmesini saglamis ve ardindan
icinde kraliyet saraymin bulundugu Tambraks (Gorgan/Iran) kentini ele gecirip burada kamp
kurmustur (Polyb. X.31).

II. Arsakes, Labus Dagi'ndaki ¢carpismanin ardindan daha fazla geri gekilse dahi giivenebilecegi bir
miittefikinin olmamasini g6z o6niinde bulundurmus, III. Antiokhos'un kusatma sirasinda kist
geciremeyecegini ve nihayetinde giictiniin kirilacagini varsayarak, ordusunun bir bolimiinii iig
hendegi, alt1 ahsap duvar: ve giiclii bir kalesi olan Sirynks’te birakmustir. III. Antiokhos ise Sirynks’i
kusatmus, tiineller kazdirmis, sehrin hendeklerini doldurtmus ve 6n cepheden saldir1 diizenlemistir
(Polyb. X.31). Parthlar ise kusatmaya sonuna kadar direnip yarma harekat: diizenleseler de i¢ duvarin
diismesiyle teslim olmustur (Polyb. X.31). Bu kusatma sirasinda II. Arsakes’in Sirynks’te olup olmadig1
tam olarak tespit edilememekle birlikte kusatmanin sonrasinda Nisa’da oldugu anlasilmaktadir.
Polybios’un anlatimini aniden kesmesi sebebiyle bu kusatmanin nasil son buldugu hususunda net bir
bilgi bulunmamakla birlikte hem onun hem de Justinos'un kayitlarindan yola ¢ikarak bu kusatmanin
ardindan Parthlar1 bagimli miittefik krallik statiistine getiren bir anlasmanin yapildig diistiniilebilir
(Tust. XLL.5.7; Polyb. X.31).

Sirynks kusatmasinin ardindan MO 208’de I1I. Antiokhos ile II. Arsakes arasinda yapilan anlasmanin
icerigi ile ilgili sonraki tarihi gelismeler g6z 6niinde bulundurularak bir degerlendirme yapilabilir. Bu
baglamda III. Antiokhos'un dogu seferinin basindaki “bagiml miittefik krallik statiistine getirme
politikasin1” Parthlara da uyguladig: dustintiltrse, II. Arsakes’in sikke darp etmesinin yasaklandig:
soylenebilir. Ayrica MO 200 yilinda Seleukoslarin Ptolemaioslara karsit yaptigi Panium Savasi'nda
Parth tarzi zirhli siivarilerin kullanilmasindan yola ¢ikarak Parthlarin bu yeni statiisii geregi Seleukos
ordusuna katafrakt saglamay1 kabul ettigi diistintilebilir. Bu anlasma neticesinde III. Antiokhos Parthia
ile Hyrkania'y1 geri almis ve II. Arsakes’i tamamen yok etmek icin onu Nisa’da kusatmak yerine
kendisine bagimli kilmay1 tercih etmis; seferi daha fazla uzatmadan Baktria’ya ilerlemek istemistir.
Parthlar ise bu anlasmayla I. Mithridates’in (MO 165-132) tahta gecisine kadar bslgede marjinal bir giig
olarak kalmustir.

Sonug

I. Arsakes’in mensubu oldugu Parnoi kabilesinin Seleukos Krallig1 ile ilk temast, I. Seleukos’un oglu L.
Antiokhos’u Baktria valisi olarak atadigt MO 290-280'lerin ortalarinda olmustur. Bu yillarda kuzey
Parthia’daki Parnoi kabilesi, Margiana'ya basarisiz bir sefer diizenlemistir. I. Arsakes’in kabilesinin
liderligini aldigs MO 248/247 yilinda Parthlar, Margiana'ya tekrar sefer diizenlese de dénemin Baktria
satrap1 . Diodotos tarafindan yenilgiye ugratilmistir. Ancak Seleukos Kralligi1'nin Ptolemaios Krallig1
ile savasmas1 ve Antiokhos Hierax'in tahtta hak iddia etmesi sonucunda Seleukoslar buhrana girince
Baktria satrap1 I. Diodotos ile Hyrkania ile Parthia satrap1 Andragoras isyan ederek bagimsizliklarin
ilan etmistir. Boylece I. Arsakes de bu siyasi konjonktiirden faydalanarak MO 239/238 de Andragoras’t
oldurerek Parthia’y1 ele gecirmistir. Seleukos tehlikesine karsi Baktria Krallig: ile ittifak kuran I.
Arsakes, otoritesini pekistirmek ve savas hazirligi yapmak igin firsat kazanmustir. Nihayetinde MO
235’te II. Seleukos’a kars: basarili olmus ve Parthlarin bagimsiz bir devlet olmasin1 saglamistir.

MO 211 yilinda babasinin 6liimiiniin ardindan tahta ¢ikan II. Arsakes, doguda isyan eden satraplari
cezalandirarak bolgede Seleukos otoritesini tekrar saglamak i¢in biiyiik bir hazirlikla sefere ¢ikan IIIL
Antiokhos’a, geleneksel Parth savas stratejisiyle -yipratma, vur-kag¢ ve sahte geri cekilme- karsilik
vermisti. MO 209’da baslayan savasta II. Arsakes, IIl. Antiokhos'u ¢ol arazisinden gecerken
zorlanacagi bat1 Parthia’da karsilamak istemistir. Ancak Seleukos generali Nikomedes’e kars1 basarisiz
olunca Hekatampylos'tan Hyrkania'ya dogru daghk araziye gekilmistir. II. Arsakes agir ytiklu
Seleukos ordusunun Elbruz Dagi gecitlerinden gecerken zorlanacagimi diistinerek Hyrkania'ya




cekilmistir. Bir meydan savasi niyetiyle Hekatampylos’a gelip bu firsat: bulamayinca kenti ele gegirerek
onu takip eden III. Antiokhos ise ordusundaki iscileri ve piyadeleri gecitlerde gorevlendirerek
Parthlara karsi basarili olmustur. Bunun ardindan II. Arsakes gekildigi Labus Dag zirvesinde de III.
Antiokhos’a kars1 yenilgi almis; bunun tizerine bilingli bir kusatma igin kuvvetlerinin bir kismini
Syrinks’te birakmistir. Hyrkania'nin ardindan kraliyet saraymin bulundugu Tambraks't ele gegiren III.
Antiokhos ise Syrinks’i kusatmis, Parthlar yarma harekéat: diizenlese de nihayetinde teslim olmustur.
Boylece III. Antiokhos ile II. Arsakes arasinda Parthlar1 bagiml miittefik krallik statiistine getiren bir
anlasma yapilmustir.

Sonugta MO TII. yiizyilda 1. Arsakes liderliginde Parthlar, Seleukoslara karsi bagmsizhigini
kazanmstir. Bolgesel bir gii¢ olan Baktria Krallig: ile ittifak yaparak II. Seleukos’a kars1 basarili olup
bagimsizligini strdirmiistiir. Ancak Parthlar, II. Arsakes’in Baktria ile ittifak kuramamas: ve IIIL
Antiokhos'un biiyiik bir orduyla c¢iktigi seferde savas stratejisini iyi kurgulamasi sebebiyle
Seleukoslarin vasal krallif1 statiisiine gelmistir. MO II1. yiizyilda yaklasik kirk yil bagimsiz bir devlet
olan Parthlarin tarih sahnesinde giiclii bir sekilde tekrar ortaya ¢ikmast ise I. Mithridates’in MO 165’te
tahta ¢cikmasiyla olmustur.
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Malazgirt'ten iznik’e Biiyiik Selguklu Devleti'nin Anadolu’daki Ik Yirmi Yil1 (1071-1091)
Elif KOCAKAPLAN"

Calisma Alani: Ortagag islam Tarihi: Siyasi ve Sosyo-Kiiltiirel Tarih
OZET

1071 Malazgirt Zaferi, Anadolu'nun Tiirk Yurdu haline gelmesinde doniim noktasi olmustur. Bu
calisma zaferin ardindan gecen ilk yirmi yilda (1071-1091) Biiyiik Selguklu Devletinin Anadolu
politikalarini, fetih stratejilerini ve siyasi drgiitlenmesini incelemektedir. Sultan Alparslan’la birlikte ve
onun 6liimiiyle Sultan Meliksah doneminde, Anadolu’nun sistematik fethi Kutalmisoglu Siileyman
Sah, Artuk Bey ve Danismend Gazi gibi komutanlar eliyle gerceklesmistir. 1075 te iznik’in fethedilerek
baskent yapilmasi, Tiirkiye Selguklu Devletinin kurulusuna zemin hazirlamistir. Bu siirecte Bizans'in
zayifligi, Tirkmen beyliklerinin batiya ilerlemesini kolaylastirmis ancak 1090’lardan itibaren Hagh
tehdidi belirmistir. Bu ¢alisma, Biiytik Selcuklularin merkeziyetgi politikalar: ile ug beylerinin yerel
yonetimleri arasindaki dinamikleri analiz ederek Anadolu'nun Tiirk-Islam kimligi kazanmasindaki
kritik evreleri vurgulamaktadir. 1071 yilinda gerceklesen Malazgirt Savasi, yalnizca Bizans ile
Selguklular arasinda bir askeri garpisma degil ayni zamanda Anadolu’nun siyasi, toplumsal ve kiiltiirel
yapisini kokten degistiren bir dontim noktasidir. Birincil kaynaklar ve modern literatiir 15181nda
hazirlanan bu ¢alisma, Malazgirt sonras1 donemin siyasi ve askeri tarihine yeni bir bakis agis1 sunmay1
amaglamaktadir.

Bu makale, Malazgirt Zaferi'nden (1071) sonraki yirmi yillik siirecte (1071-1091) Biiyiik Selguklu
Devleti'nin Anadolu’daki fetih politikalarini, siyasi orgiitlenmesini ve Iznik merkezli bir Tiirk
devletinin kurulus stirecini analiz etmeyi hedeflemektedir. Calisma, Anadolu'nun Tiirklesme ve
Islamlagma siirecinin erken evrelerini inceleyerek, bu dénemin tarihsel 6nemini ortaya koymay:
amagclamaktadir.

Makale, tarihsel analiz yontemi ve kronolojik sistem kullanilarak hazirlanmistir. Ana kaynaklar ile
modern tarihgilerin yorumlarimin yer aldigi inceleme eserlerin bilgilerine yer verilerek kaynaklar
1s181nda analiz edilmeye ¢alisilmustir. Siyasi tarih, askeri stratejiler ve yerlesim dinamikleri baglaminda
olaylar kronolojik bir perspektifle ele alinmustir.

Bu calisma, Malazgirt sonrast Anadolu’daki “ilk yirmi yilin” (1091'e kadar) biittinciil bir
degerlendirmesini sunarak; Biiyiik Selcuklu-Bizans miicadelesinin, Anadolu’daki yerel giiclerle
etkilesimini ve Iznik’in bagkent olmasinin Anadolu siyasi tarihindeki stratejik 6nemi hakkinda yeni ve
farkli bir bakis agist sunacak ve 1071-1091 arasindaki yapilanmay1 sistematik bir sekilde ele alarak
literatiirdeki bir boslugu doldurmay: hedeflemektedir.
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ORCID: 0000-0002-5244-9470



mailto:elif.kocakaplan@outlook.com

From Malazgirt to Iznik: The First Twenty Years of the Great Seljuk Empire in Anatolia

ABSTRACT

The 1071 Malazgirt Victory was a turning point in the transformation of Anatolia into a Turkish
homeland. This study examines the Great Seljuk State's Anatolian policies, conquest strategies and
political organization in the first two decades after the victory (1071-1091). Under Sultan Alparslan and,
after his death, under Sultan Malik Shah, the systematic conquest of Anatolia was carried out by
commanders such as Kutalmisoglu Siileyman Sah, Artuk Bey and Danismend Gazi. The conquest of
Nicaea in 1075 and making it the capital prepared the ground for the establishment of the Seljuk State
of Turkey. In this process, the weakness of Byzantium facilitated the Turkmen principalities to advance
westward, but the Crusader threat emerged from the 1090s onwards. This study analyzes the dynamics
between the centralist policies of the Great Seljuks and the local governance of the end beys,
highlighting the critical phases in Anatolia's acquisition of a Turkish-Islamic identity. The 1071 Battle
of Malazgirt was not only a military clash between Byzantium and the Seljuks, but also a turning point
that radically changed the political, social and cultural structure of Anatolia. Drawing on primary
sources and modern literature, this study aims to offer a new perspective on the political and military
history of the post-Malazgirt period.

Objective

This article aims to analyze the Great Seljuk State's conquest policies in Anatolia, its political
organization, and the establishment of a Turkish state centered on Nicaea in the two decades (1071-
1091) following the Victory of Malazgirt (1071). The study aims to reveal the historical significance of
this period by examining the early stages of the Turkification and Islamization of Anatolia.

Study Design / Methodology

The article was prepared using the historical analysis method and chronological system. An attempt
has been made to analyze in the light of the sources by including the information of the main sources
and the review works containing the interpretations of modern historians. In the context of political
history, military strategies and settlement dynamics, events are discussed in a chronological
perspective.

Original Value / Significance

This study aims to fill a gap in the literature by presenting a holistic assessment of the “first two
decades” (until 1091) in post-Malazgirt Anatolia, providing a new and different perspective on the
Great Seljuk-Byzantine struggle, its interaction with local powers in Anatolia, and the strategic
importance of the capital of Nicaea in Anatolian political history, and systematically addressing the
structuring between 1071-1091.

Keywords: Malazgirt Victory, Anatolia, Principalities, Turkish Settlement, Seljuks.




Giris

11. yiizyilin baslarindan itibaren Selguklular, Horasan’dan baglayarak batiya dogru ilerlemis; Iran-Irak
ve Azerbaycan’i kontrol altina almislardi. Tugrul ve Cagr1 Bey doneminde Selguklularin bulunduklar:
topraklar, yanlarindaki Tiirkmen gruplari icin yetersiz gelmeye baglayinca yeni yurt arayigma girisildi.
Samani-Karahanli-Gazneli miicadelesi icinde yer alan Selguklularin tek amaci kalabalik Tiirkmen
gruplarma yeni yer bulmakti. 1035 Nesa ve 1038 Serahs savaslariyla Biiyiik Selcuklu Devletinin
bolgedeki kaderi buiyiik olctide etkilenmisti. Elde ettikleri zaferler sonucunda bolgede s6z sahibi
olmuslar ve devletin temelleri atilmisti. Gazneliler ile Selguklular arasinda gergeklesen 1040
Dandanakan Savasi ise Selguklulara hem rahat bir nefes aldirmis hem de devletin resmi kurulusunu
tamamlamist: (Haldon, 2011, s. 129; Hatalmus, 2020, s. 111).

Selguklular, Tugrul Bey zamaninda yeni topraklar fethetmis ve Azerbaycan, Arran gibi emirlikleri
kendilerine tabi kilmislardi. 1054’te Bizans topraklarina girerek Malazgirt kalesini kusatmislards; fakat
kisin yaklasmasiyla kusatmay: kaldirip geri donmiislerdi. Bu akinlar sirasinda Tiirkmen boylarimin
bir kismi1 Anadolu’nun kuzey topraklarma kadar ulasmist: (Hatalmis, 2020, s. 121-122). Bu durum
Selguklularin Malazgirt’ten 6nce de Anadolu topraklarma geldigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Tugrul ve Cagri Bey déoneminde baslayan Anadolu akinlari, Alparslan’in sultanli$i déneminde (1063 -
1072) daha sistematik bir hale gelmistir. Sultan Alparslan, Ceyhun’dan baslayarak Dicle’ye kadar olan
topraklara hakim olmustu. Once 1064’te Ani'yi Glrciilerden almus, ardindan 1067'de Kars'
fethetmistir. Anadolu’ya akinlar hiz kazanmis ve Bizans 1mparatorlugu da buna karsilik 6nlemler
almaya baslamist1 (Dodayan, 2013, s. 20; Murgatroyd, 2015, s. 5-7; Hatalmuis, 2020, s. 121).

Bizans imparatorlugu 11.yiizyilda i¢ karisikliklar, ekonomik sikintilar ve askeri zayifliklarla miicadele
etmekteydi. 1068’ de Sel¢cuklularm baslattigr akinlara son verecegine inanilan tinlti Bizans kumandarn
Romanos Diogenes harekete gecerek kaybedilen topraklar1 geri almak i¢in biiytik bir sefer hazirligina
girismistir. Alman, Frenk, Bulgar, Ermeni, Slav, Giircii ve Uz, Pecenek, Kipcaklardan olusan kalabalik
ordusuyla Anadolu topraklarina dogru ilerlemis fakat bircok 6ncti savasi kaybetmisti (Zakar, 1971, s.
47; Aktas, 2022, s. 1307).

Sultan Alparslan ise yanina Savtekin, Afsin, Aytekin gibi kumandanlar ile Danismend, Saltuk,
Mengticek, Artuk, Cavli ve Porsuk gibi emirleri alarak Rahva ovasinda karargahin1 kurmustu. Sultan
Alparslan, Bizans Imparatoru ile miizakere yoluyla ¢oziim arayisindaydi; fakat Romanos Diogenes
Selguklu elcilerine sert bir iislupla yaklasmis ve barisi reddetmistir. Bu durum 2 taraf arasinda savasi
kaginilmaz hale getirmisti (Ongiil, 2018, s. 75-77; Hatalmus, 2020, s. 124-125).

Nihayet 26 Agustos 1071’de Rahva ovasinda iki ordu karsilasmisti. Sultan Alparslan hilal taktigini
uygulayarak Bizans ordusunu kusatma altina almis, 6ncii Tiirkmen birliklerinin yipratici saldirilar: ve
sahte ricatlar1 Bizans ordusunun diizenini bozmustu. Bizans Imparatoru’nun kalabalik ve intizamsiz
ordusu, Tirklerin bu hareketli savas tarzina uyum saglayamamis ve Bizans ordusu agir kayiplar
vererek savasi kaybetmistir. Romanos Diogenes esir alinmisti. Sultan Alparslan bir stire sonra Romanos
Diogenes'i serbest birakmus; fakat Istanbul’a déndiigtinde tahtan indirilerek oldiiriilmiistiir (Stimer ve
Sevim, 1988, s. 13, 52; Hatalmuis, 2020, s. 1135).

Malazgirt Zaferi Tiirkmen goclerinin Anadolu’ya yogunlasmasii saglamist;; bu zaferle Sultan
Alparslan’in prestiji artmis ve Selguklular Islam diinyasinin lider giicii haline gelmislerdir.

Bu calisma Malazgirt Zaferinden sonraki ilk yirmi yillik (1071-1091) donemi, Biiytik Selguklu
Devleti'nin Anadolu’daki siyasi ve askeri stratejilerini, Bizans'in karsi koyma cabalarmi, kurulan ilk
Turk beyliklerinin konumunu ve Iznik’in Selcuklu baskenti olarak secilmesinin anlami baglaminda
incelemeyi amaglar. Bu dénem Tiirkiye Selgcuklu Devletinin dogusuna giden sancili ve dinamik bir
stireci temsil etmektedir.




1. Malazgirt Savasi Sonras1 Anadolu’nun Siyasi Durumu

11. yuizyilin ortalarinda Orta Asya’dan batiya dogru ilerleyen Tiirkmen topluluklari, Biiyiik Selguklu
Devletinin onctiltigiinde Islam diinyasiin siyasi ve askeri yapisinda belirleyici bir rol tistlenmistir.
1071 yilinda Sultan Alpaslan komutasindaki Selcuklu ordusunun Malazgirt'te Bizans Imparatoru IV.
Romanos Diogenes’in maglup etmesi, Tiirklerin Anadolu’ya kitlesel gociiniin ve kalic1 hakimiyetinin
baslangicini teskil etmistir. Bu savasin ardindan Anadolu’nun kapilar1 Turkler icin biiyiik 6lgtide
ac¢ilmis oluyordu (Stimer ve Sevim, 1988, s. 50; Ayonii, 2014, s. 187). Anadolu’'nun siyasi, sosyal ve
kiiltiirel dengelerini kokten degistiren Malazgirt Zaferinin ardindaki yirmi yil, Anadolu’nun
Tiirklesme ve Islamlasma siirecinin nasil sekillendigini anlamak agisindan kritik bir dénemdir
(Hatalmus, 2020, s. 136).

Malazgirt Savast'min ardindan Bizans Imparatorlugu Anadolu’daki hakimiyetini biiytik 6lgiide
kaybetmisti. Imparator IV. Romanos Diogenes’in yenilgisi, merkezi otoritenin zayiflamasina ve
Anadolu’daki yerel unsurlarin bagimsiz hareket etmesine yol agmustir. Bizans Imparatorlugu biiyiik
bir i¢ krize siiriitklenmis, Romanos Diogenes’in 6nce tahttan indirilmesi daha sonra oldiiriilmesi
Bizans'in merkezi otoritesini ciddi bir sekilde sarsmisti. Savastan hemen sonra Romanos Diogenes ile
baris antlasmasi imzalanmus ve 2 hacib ve Sultan Alparslan verdigi 100 hassas askeriyle Istanbul’a geri
donmiistiir. Ancak Bizans Imparatoru onun maglubiyetine karsilik onu tahtan indirerek VII. Mikhail
Dukas’i, Bizans Imparatoru olarak ilan etmislerdir (Nicolle, 1938, s. 77). Diogenes’i de bir siire sonra
idam ettirmislerdir. Bu durum 6zellikle Dogu Anadolu’daki Bizans garnizonlarinin ve valiliklerinin
merkezi hiikiimetle baglarini zayiflatmis, bolgesel yonetimlerde otorite bosluklarint dogurmustur. Bu
bosluk, Selcuklularin ve Tiirkmen gruplariin hizla i¢ bolgelere yayilmasina imkan saglamistir (Sevim,
2003, s. 483).

1071 Malazgirt Savasi, Bizans Imparatorlugunun sadece askeri bir yenilgisi degil, ayn1 zamanda
Anadolu’daki Bizans varliginin temelinden sarsilmasina neden olan stratejik ve yapisal bir dontim
noktasidir. Malazgirt Savasi, Bizans imparatorlugu icin bir imparatorun esir alindigi nadir
durumlardan biridir. Sultan Alparslan’in kazandig1 bu zafer ile Anadolu’nun Tuirklesmesi baglamustir.
Savagmn asil etkisi, Bizans Imparatorlugu'nun i¢ yapisindaki kirilmayr hizla agiga cikarmakla
anlatilabilir. Bizans Imparatorlugu béylece 10 yil siirecek olan siyasi calkantilarin icine stirtiklenmistir.

1071 Malazgirt Savasi, Bizans icin dogrudan bir toprak kaybi olmasa da Anadolu’'nun dogu
bolgelerindeki topraklarin savunmasiz hale gelmesine neden olmustu. Imparatorlugun dogudaki
garnizonlari ¢cokmiistiir. Bu durum Bizans’in yerel yoneticilerinin ve aristokratlarin merkezi otoritenin
destegi olmadan kendi bolgelerinde bagimsiz hareket edip bolgelerini korumalarma imkan saglamistir
(Stumer ve Sevim, 1988, s. 38). 1071’den 1081’e kadar Anadolunun biiytik bir kismi fiilen Bizans
imparatorlugunun kontroltinden ¢ikmustir.

Savastan sonra IV. Romanos Diogenes esir edilmis ve esaret sonrasi Istanbul’a dondiigiinde tahtan
indirilmis, yerine VII. Mikhail Dukas (1071-1078) ge¢mistir. Romanos Diogenes tahtin1 yeniden ele
gecirmek igin ttirlti miicadeleler gosterse de bunda basarili olamamis ve yakalanarak gozlerine mil
cekilmis, bir siire sonra da 1072'de Kinaliada zindaninda oldiiriilmiistiir (1bn Esir, 2013, X, s. 71-73;
Sevim, 2003, s. 483; Aktas, 2022, s. 1309; Ongﬁl, 2018, s. 87).

Bizans’taki bu taht degisikligi elbette Anadolu’yu derinden etkilemistir. Daha sonraki kisa
donemlerdeki taht degisikliklerine bakarsak Bizans hnparatorlugu kendi i¢inde bir doniisiim siirecine
girmistir (Ostrogorsky, 2019, s. 319).

Onun yerine tahta gecen VII. Mikhail'in saltanat1 da Bizans Imparatorlugu’nu kurtarmaya yetmemistir.
Ciinkti onun doneminde de Bizans imparatorlugu i¢ kavgalarla miicadele etmek zorunda kalmustir.
Turkmenler Anadolu topraklarinda rahatlikla ilerlerken imparatorluk bu sirada Balkanlar’daki
ayaklanmalarla ugrasmaktaydi. Bir de imparatorluk i¢inde bas gosteren ekonomik c¢okiintd,
Tiirkmenlerin rahat hareket etmesine ortam hazirlamisti. VII. Mikhail’in hem mali hem de askeri




konulardaki basarisizligi, aristokratlar ve ordu arasinda huzursuzluga neden olmustu. Zaten onun
tahttaki hakimiyet siiresi uzun stirmemis, 1078’de Nikephoros Botaneiateis'in isyani ile VII. Mikhail
taht1 birakmak zorunda kalmistir (Ostrogorsky, 2019, s. 294).

Bu donemde Bizans taht1 kisa stirelerle el degistirmis, her yeni imparator i¢ muhalefet ve ekonomik
krize stiriiklenmistir. Imparatorluk merkezi olan (Konstantinopolis) Istanbul disindaki bolgelerde
imparatorun otoritesi kalmamis ve otorite fiilen yerel beylerin eline ge¢mistir.

Anadolu’daki halk Bizans yonetiminin zayiflamasiyla birlikte biiytik 6l¢tide yonetimsiz kalmustir.
Tiirkmen akinlarinin fazlalasmasiyla birlikte yerel giicler ve manastirlarin milis giicleri bu duruma
kars: koymaya calismus; fakat diizenli ve sistemli bir savunma olmadigindan yeterli olmamuistir. Bu
durumda Tiirkmenlerin Anadolu iclerine yayilmasi hizlanmis, artik Anadolu’nun i¢ ve bat1 bolgelerine
kadar uzanan genis ¢apl akinlarin 6nti agilmistir.

2. Anadolu’da Tiirkmen Yerlesimi ve Yonetim Yapilanmasi

Biiytik Selguklu Devletinin 1071 Malazgirt Meydan Muharebesinden sonraki temel stratejisi
Anadolu’nun fethini ve iskarnu tesvik etmek olmustur. Sultan Alparslan Anadolu’dan ayrilirken bu
topraklarin fethini tamamlamak i¢in komutanlarmi gorevlendirmisti. Bu gorevlendirme ile Anadolu
topraklarina kitlesel Tiirkmen goglerini baslatmistir. Bu gocler genellikle Bizans savunmasinin ¢oktiigi
Anadolu'nun dogu ve orta kisimlarinda yaylak-kislak diizenine gore yerlesmis ve hizla siyasi
olusumlar gergeklestirmislerdir. Bunlarin iginde Sultan Alparslan’la birlikte, Malazgirt Savasi’'na
katilan Tiirk komutanlar da bulunmaktaydi (Giindiiz, 2016, s. 37; Hatalmis, 2020, s. 137).

Kars'tan baslayarak Igdir1 igine alan Serhat Cukuru ve oradan baslayarak Erzincan, Kemah, Erzurum,
Ahlat, Bitlis, Erzen, Diyarbakir, Mardin ve Harput gibi bolgeler fetihten sonra Tiirk komutanlar
tarafindan iskéan edilip Dogu Anadolu Tiirk beyliklerinin kuruldugu topraklar haline gelmistir. Bunlar
arasinda en dikkati ¢ceken ise Sultan Alparslan’in yegeni Kutalmisoglu Siileyman Sah’in Anadolu’ya
gonderilmesi ve 1075'te Iznik merkezli Turkiye Selcuklu Devletinin kurulmasidir. Bizans'm iginde
bulundugu karmasikliktan faydalanan Stileyman Sah, Devletinin smirlarini genisletmistir (Seker, 2006,
s. 70 vd.; Hatalmais, 2020, s. 164).

Ayni donemlerde Kemah- Erzincan-Divrigi ve Karahisar’da Mengticek Gazi; Erzurum-Tortum-Tercan-
Kars-Pasinler-Oltu-Ispir-Bayburt ve Sebinkarahisar’da Ebu’l-Kasim Izzeddin Saltuk Bey; Tokat-Sivas-
Kayseri-Amasya ve Malatya’da Danismend Gazi; daha sonraki donemlerde Sokmen el-Kutbi Ahlat ve
cevresinde; Hasankeyf-Mardin-Harput bolgesinde Artuk Bey; izmir ve cevresinde Caka Bey; Bitlis ve
Erzen’de Dilmacoglu Alptegin Mehmet Bey; Diyarbekir'de Tactiddevle Tutus hakimiyetlerini
kurmuslardir. Bu topraklar Sultan Alparslan ve daha sonra halefi olan Sultan Meliksah tarafindan
kendilerine ikta olarak verilmistir. Anadolu’nun gesitli bolgelerinde kendi ug beyliklerini kurarak hem
Selguklu otoritesinin yayilmasini hem de Tiirkmen yerlesimini saglamislardir. Bu siiregte Anadolu’da
ise Tiirk beylikleri sekillenmis ve Islam kiiltiirtiyle harmanlanan sosyal bir yap1 olusmaya baslamistir
(Ongiﬂ, 2018, s. 88-89; Hatalmus, 2020, s. 137).

Biiytiik Selguklu Devleti Anadolu’yu dogrudan merkeze bagh bir eyalet olarak yonetmekten ziyade, ug
beylikleri vasitasiyla kontrol etmeyi tercih etmistir. Uyguladiklar1 bu strateji ile Tiirkmen beylerinin
Anadolu’ya yayilmas: kolaylasmistir. Anadolu’nun orta ve bati kesimlerine kadar yayilan Tiirkmen
oymaklar: ile ilk zamanlarda birlik olarak sehirlerin etrafinda yasiyorlardi. Boylece Horasan'dan
baslayarak Tiirkistan’dan Anadolu’ya bir go¢ dalgasinin kanali olusturuldu (Hatalmus, 2020, s. 137-
138).

Fakat goclerin siklig1 her zaman aym ilerlemiyordu; bazen biiytiik bir topluluk halinde gelen gocler orta
Anadolu’da sehirlere ve oradan batiya gonderiliyordu. Bazen de gogler az sayida olunca sehirler de
koyler gibi az niifuslu bir yapiya dontistiyordu. Niifusun diizensiz dagilimi, bélgede tutunamamaya
en biiyiik engeldi. Bu amagla Selguklular, batiya yaptiklar: akinlarda orada bulunan Rum ailelerine
Anadolu topraklarinda giiney ve orta kisimlara gog ettirerek niifusu artirma yolunu se¢mislerdi. Gelen




ailelerin rahat etmeleri icin Rum ailelerine genis topraklar ve bu topraklar: verimli kullanmalar1 igin de
ciftcilik araglar1 veriliyordu. Bunun yaninda onlar ilk 5 yillik vergiden muaf tutarak iskam
tamamliyorlardi. Selguklularin bu ilimli politikas gog ettirilen Rum ailelerin disinda baska Rumlarin
din-dil ayirt etmeden Selguklu topraklarna goniillii geldiklerini kaynaklardan 6grenmekteyiz
(Giindiiz, 2016, s. 39; Sevim, 2003, s. 482; Hatalmus, 2020, s. 139).

Sultan Alparslan doneminde baslayan fiituhat ve iskdn hareketleri Sultan Meliksah'la birlikte hiz
kazanmistir. Sultan Meliksah, Anadolu’daki fetihleri organize etmek i¢in kendi adina hareket eden
komutanlarma genis yetkiler vermistir. Bunlardan en nemlisi Kutalmisoglu Stileyman Sah’in Iznik
merkezli kurdugu Tiirkiye Selguklu Devleti’dir. Bu devlet hem Biiytik Selguklu hiyerarsisine bagli hem
de Anadolu’da yerel otoriteye sahipti (Seker, 2006, s. 75; Giindiiz, 2016, s. 39; Cahen, 1979, s. 110).

Kurulan ilk Anadolu beylikleri, baslarda Selguklularin merkezine bagli durumdaydi. Ki Sultan
Meliksah doneminde Biiyiik Selguklu Devletinin sinirlarinin en genis alanlara yayilmasini bununla
aciklayabiliriz. Bu beylikler askeri fetihlerde bulunduklar1 bolgeleri Tiirklestirmisler ve kendi yonetim
geleneklerini olusturmuslardir. Bir siire sonra her biri kendi adina hutbe okutup para bastirarak fiilen
bagimsizlik gostermislerdir (Ongiil, 2018, s. 110-114).

Ttim bu beylikler Anadolu’da, siyasi birligi olusturmustur. Kiiltiirel ve dini dontistimlerle Tiirk-Islam
sentezi Anadolu’ya yerlesmistir. Beyliklerin bir diizen halinde hareket etmesi, Anadolu’da ticaret
yollarinin Tiirkler eliyle yonetilmeye baglamasini ve ekonomik canlanmay: gelistirmistir (Seker, 2006,
s. 77-78; Hatalmus, 2020, s. 142).

Malazgirt Savastyla birlikte Anadolu’da kurulan yonetim yapisi, askeri ve idari acidan yenilikci bir
modeli ortaya koymustur. Horasan topraklarinda baglayan Tiirkmen birligi, Anadolu’da siyasi
yapilanma olarak viicut bulmustur. Beylikler dénemiyle baslayan bu siire¢ zamanla merkezi bir devlete
dontismiis ve Osmanli imparatorlugunun temelleri olusturulmustur. Beyliklere ve Tiirkmenlere
uygulanan ikta sistemi, vakif anlayisi ve hosgériilii yonetim ile Anadolu'nun bir Tiirk-Islam diyar
haline gelmesinde belirleyici rol oynamistir (Seker, 2006, s. 77-78; Hatalmus, 2020, s. 146).

11. ylizyilla birlikte Anadolu, siyasi ve sosyal bakimdan 6nemli degisikliklere sahne olmustur. Anadolu
topraklar1 Horasan ve Orta Asya’dan gelen yeni go¢ dalgalarma acilmisti. Anadolu'nun yurt edinme
stireci beylikler araciligiyla gerceklesip stirmiistiir. Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerin akinlari bitmis
artik yeni bir déneme girilmistir. Fetihlerle bu bolgeler yurt tutulmus ve beylikler kendi yasayacaklar1
sekilde imar ¢calismalarina baslamislardir (Seker, 2006, s. 83-85; Hatalmuis, 2020, s. 142-143).

3.Bizans'in Tepkisi ve Ha¢li Tehdidi

Sultan Alparslan'in kazandigi Malazgirt Zaferi, Anadolu'nun ve Turkmenlerin kaderini kokten
degistirmistir. Zaferin ardindan Bizans Imparatorlugu, Anadolu’daki topraklarini geri kazanmak ve
Tiuirkmen ilerleyisini durdurmak igin siirekli miicadele etmislerdir. Ciinkii Bizans imparatorlugunun
savasta yenilmesi, Imparatorlugun giicintin zayifladigini ve yenilmezliginin degismeye basladigini
gostermistir. (Haldon, 2011, s. 121)

Doénemin Bizans tarihgilerinden birkagi imparatorlugun aldig1 bu yenilginin “yikima yol agan bir
felaket” niteliginde oldugunu tanimlamislardir (Hillenbrand, 2007, s. 1; Psellos ve Sewter, 1966, s. 67).

Imparatorluk Tiirk ilerleyisini durdurmak icin gesitli girisimlerde bulundular; fakat Stileyman Sah bu
duruma miidahale ederek Iznik’i 1075'te basariyla fethetmistir. Stileyman Sah Iznik’e geldiginde
Bizans'm i¢ durumu karisikti. Anadolu ve Rumeli ordu komutanlar1 Imparator Mikhail Dukas’a karst
ayaklanmislard: (Demirkent, 1992, s. 230-244). Hatta isyanlarda o kadar ileri gitmislerdi ki Bizans'in
Anadolu ordu komutan olan Nikephoros Botaneiateis Sultan Alparslan’a kars: isyan eden Erbasgan’y,
Stileyman Sah’a gondererek kendisiyle miittefik olmasim teklif etmistir. 2000 kisilik kuvvetiyle
Nikephoros Botaneiateis’e yardim eden Siileyman Sah, onun tahti ele ge¢irmesine yardimci olarak




1078'de Nikephoros Botaneiateis’i Bizans imparatoru ilan etmistir (Demirkent, 1992, s. 234;
Ostrogorsky, 2019, s. 322 vd.).

Stileyman Sah bu durumdan fazlasiyla istifade etmistir. Bizans'in bu karisik durumundan istifade ile
yeni kurdugu devletin sinirlarini genisletmis, Bursa’dan Kocaeli'ye kadar olan bolgeleri ele gegirmistir.
Uskiidar ve Kadikdy’e kadar gelerek buradan Anadolu kiyilarindaki giimriik sistemini elinde
bulundurmustur. Boylece Tiirkiye Selguklu Devleti ile Bizans Imparatorlugunun siniri Istanbul Bogazi
olmustur (Demirkent, 1992, s. 236; Ostrogorsky, 2019, s. 323).

Siileyman Sah’in Istanbul’a kadar ulasmasi bogazdan gegen gemilerden vergi almaya baglamasi,
Azerbaycan’dan baslayarak Anadolu’ya gelen Tiirkmen gruplariin niifusunda bir artis gostermistir.
Onun basarisi, Tiirkmenlerin Anadolu’da giivenli topraklar oldugu diistincesini kuvvetlendirmistir.
Stileyman Sah'mn hosgoriilii politikasi, gelen Tiirkmenlerin sistemli bir sekilde yerlestirilmesini
saglamistir. Bunu yakindan goren yerli halk, Bizans'in i¢inde bulundugu huzursuzluk ytiziinden
Stileyman Sah tarafinda olmayn tercih etmislerdir. Bizans'in zengin ahalisi ya da arazi sahipleri emrinde
calisan koyliiler Stuleyman Sah araciligiyla 6zgitirltiklerine kavusmus ve toprak sahibi olmuslardir.
Stileyman Sah’in bu politikas: yerli halk ile dogudan gelen Tiirkmenlerin birlik icinde ve iyi sartlarda
yasamalarma olanak saglamustir. (Demirkent, 1992, s. 239; Sevim, 2010, s. 103-105; DV Bizans ve
Stileyman Sah maddelerine bak)

Bizans tarafinda Nikephoros Botaneiateisin imparatorluk tahtina (1078-1081) cikmasi Bizans'in
durumunu degistirmemisti. Onun yonetiminde de Anadolu topraklar: Tiirkmen niifusuyla dolmus ve
Anadolu artik Tiirk yurdu olmaya baglamisti. 1081’ de tahta gecen Aleksios Komnenos'un saltanati zor
sartlar altinda baslamisti. Ciinkii bu dénemde Selcuklular, Anadolu’dan Istanbul’a kadar tim
topraklar1 ele gecirmisti. Bu durumda Siileyman Sah'in ilerleyisine engel olamayarak Bizans
Imparatoru Aleksios, Tiirkiye Selcuklu Sultanina yiiklii miktarda vergiler 6deyerek baris antlasmast
imzalamistir. Boylece Selguklular, Istanbul Bogazindan cekilmis ve bu topraklar tekrar Bizans
hakimiyetine birakilmistir; fakat bu durum Selguklularin ve Siileyman Sah'in, Bizans’a giictinii kabul
ettirmesi demektir (Sevim, 2010, s. 103-105; Ostrogorsky, 2019, s. 323-324).

Anadolu’daki fetihlerin dogrudan Sultan Meliksah’a bagh olmasi, Stileyman Sah’'in da ilk donemlerde
merkeze bagli oldugunu gostermekteydi. Bizans Imparatoru Aleksios da bu durumu biliyordu.
Stileyman Sah’la ugrasmak yerine dogrudan Sultan Meliksah’a karsi bir askeri hareket yapmayi
planlamustir. Bu amagla Kuzey Cin hiikiimdarina elgiler gonderip Selguklulara kars: miittefiklik teklif
etti; fakat bir sonug alamada.

Batida 6nce Normanlarla ardindan Venedik ve Peceneklerle miicadele eden Bizans anaratoru,
Tiirkiye Selguklularina karsi harekete gecmeye hazirlaniyordu. Pecenek ve Kuman Tiirkleriyle ittifak
yaparak Selcuklulara karsi miicadele etmistir. Ancak yeterli olamamis ve Anadolu’daki Tiirk varligi
arttk kalic1 hale gelmistir. Bu ytizden sadece Bizans ordusuyla bas edemeyecegini anladiklarindan
1091'de Papa II. Urbanus'un cagrisiyla bir hacli seferi yapma planlarina ve c¢agrilarina basladilar
(Demirkent, 1992, s. 242).

Hagh seferleri Bizans igin hem bir umut hem de bir sorun kaynagimni olusturmustur. Haghh ordular
Anadolu tizerinden gecerken Tiirklerle savasmis ve bazi Bizans sehirlerinin geri alinmasinda yardimci
olmuslardir. Ancak Haghlarin kendi siyasi ve ekonomik c¢ikarlar1 bolgedeki dengeleri
karmasiklastirmis, Bizans ile zaman zaman gerilimler yasanmustir (Nicolle, 2013, s. 127; Cahen, 1938, s.
99). Hacli seferleri 1091’den sonra Bizans tehdidinden sonra Anadolu’daki siyasi dengeyi degistirecek
bir tehdit yeni bir tehdit olusturmustur. Ciinkii bu seferler sonucunda iznik 1097’de hach ordularinin
eline ge¢mis ve Tiirkiye Selcuklu Devletinin baskenti Iznik’ten Konya'ya tasinmustir.




Sonug

1071-1091 yillar1 arasinda Anadolu, Biiyiik Selguklu Devleti'nin komutanlar: ve Tiirkmen beyleri
tarafindan fethedilerek Tiirk-Islam kimligine kavusmaya basladi. Iznik’in bagkent olmasi, Anadolu’da
kalic1 bir Tiirk siyasi yapisinin kuruldugunu gosterir. Ancak Hagl Seferleri'nin baslamasiyla birlikte
bu siirec yeni bir evreye girdi. Malazgirt'ten iznik’e uzanan bu yirmi yillik dénem, Anadolu’nun Tiirk
yurdu haline gelmesindeki en kritik asamalardan birini olusturur. Malazgirt Zaferi'nin ardindan gegen
ilk yirmi yil (1071-1091), Buytik Selcuklu Devletinin Anadolu’daki varhigmin kok saldigr ve
Anadolu’nun siyasi haritasinin yeniden sekillendigi hayati bir donem olmustur. Tiirkmen akinlar:
Anadolu'nun iglerine dogru yayilmis, Bizans Imparatorlugu zayiflamis ve cesitli Tiirk beylikleri
kurulmustur. Iznik’in Selcuklu baskenti haline gelmesi ise, Anadolu’da merkezi bir Tiirk devletinin
dogusunun 6nemli bir isareti olmustur. Bu doénemde atilan temeller, ilerleyen yiizyillarda Anadolu
Selguklu Devleti'nin giiclenmesine ve Anadolu'nun kalici olarak bir Tiirk yurdu haline gelmesine
zemin hazirlamistir. Ancak bu stire¢ ayn1 zamanda Bizans ile Selcuklular arasindaki uzun soluklu
miicadelenin de baslangici olmustur.
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Kumuk Tiirklerinin Etnisite Meselesinin Rus Literatiiriindeki Yeri

Betiil YILDIZ!

0oz

Diinya tizerinde baz1 bolgeler tarih boyunca hususi neme sahip olagelmistir. Gegis bolgesi olmasi, ticaret
yollar1 tizerinde konumlanmasi ya da yeralt1 kaynaklarmin zenginligi gibi 6zelliklerine binaen bu yerler
dis giiglerin ilgisini ¢ekmistir. Kafkasya da bu bolgelerden biri olarak tarihte yerini almistir. Arap
tarihgiler tarafindan Cebel’iil-Elsine (Diller Dag1) olarak tanimlanan, Madun-1 Kafkas (Kuzey Kafkasya)
ve Mavera-1 Kafkas (Giiney Kafkasya) seklinde gecen Kafkasya, tarihsel stirecte bircok etnik
gruba ev sahipligi yapmustir. Bu gruplar arasinda Kuzeybat1 Kafkasyalilar olarak Cerkesler,
Abhazlar, Ubihlar; Kuzeydogu Kafkasyalilar olarak Avarlar, Lezgiler, Darginler, Laklar;
Hint-Avrupa kokenlilerden Osetler, Kiirtler, Ermeniler, Giirciiler, Slavlar, Lezgiler ve
Darginler; Tiirk kokenlilerden Azerbaycanlilar, Kumuklar, Karacay-Balkarlar, Nogaylar,
Ahiska Tiirkleri sayilabilir. Bolge tarihine bakildiginda Kumuklar siireg icerisinde 6n plana
¢ikmistir. Kumuklarin etnik kokenine dair gesitli gortisler ortaya atilmis, ozellikle Sovyet
doneminde Kumuklarn Tiirk olmadig: tezi akademik literatiirde yaygmlik kazanmustir.
Ruslastirma politikasina paralel olarak gerceklesen bu yayinlar, Sovyetler Birligi'nin
dagilmasiyla yavaslamus olsa da giintimiizde dahi bolgenin Tuirk kimligi tartisilmaktadar.
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ABSTRACT

Certain regions on Earth have held particular importance throughout history. Due to their features -
such as being transitional zones, located on trade routes, or rich in underground resources- these places
have attracted the attention of external powers. The Caucasus has also taken its place in history as one
of these regions. Referred to as Jabal al-Alsina (Mountain of Languages) by Arab historians and divided
into Madun-1 Caucasus (North Caucasus) and Mavera-1 Caucasus (South Caucasus), the Caucasus has
historically been home to numerous ethnic groups. Among these groups are the Northwest Caucasians,
such as the Circassians, Abkhazians, and Ubykhs; the Northeast Caucasians, including the Avars,
Lezgins, Dargins, and Laks; the Indo-European peoples like the Ossetians, Kurds, Armenians,
Georgians, and Slavs; and the Turkic peoples, such as the Azerbaijanis, Kumyks, Karachay-Balkars,
Nogais, and Meskhetian Turks. When examining the history of the region, the Kumyks have come to
the fore over time. Various theories have been proposed regarding the ethnic origins of the Kumyks.
Particularly during the Soviet era, the thesis that the Kumyks were not of Turkic origin gained
prevalence in academic literature. These publications, aligned with Russification policies, slowed after
the dissolution of the Soviet Union. However, even today, the Turkic identity of the region remains a

subject of debate.

Keywords: Caucasus, Ethnic Structure, Turkic Presence, Kumyks, Russian Literature




GIRIS

Kafkasya, tarih boyunca Asya ve Avrupa kitalar1 arasinda stratejik bir gecis koridoru islevi gormiis ve
bu konumuyla ¢ok sayida etnik gruba ev sahipligi yapmistir. Bolgenin ¢ok kiiltiirlii yapisi, bu gruplarin
ortak bir devlet catis1 altinda birlesememelerine yol ag¢mustir. Etnik cesitliligin siyasi biitiinliige

dontisememesi, Kafkasyanin tarih boyunca farkli imparatorluklarin niifuz alanina girmesine ve bu
imparatorluklarin kiiltiirel izlerini tasimasina neden olmustur.

Kumuk Tiirkleri, Kafkasya'nin Dagistan bolgesinde yasayan onemli Tiirk kokenli topluluklardan
biridir. Bu ¢alismada, Kumuklarin etnik, kiiltiirel ve dilsel kimlikleri detayl olarak incelenecektir.
Aragtirma kapsaminda; Sovyetler Birligi doneminde Kumuk kimliginin sekillenis siiregleri, giiniimiiz
Rus akademik cevrelerindeki Kumuk algisi ile Tiirk akademik literatiiriindeki Kumuk kimligi
yaklasimlar: karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Calismada ayrica tarihsel ve dilbilimsel veriler
1s1ginda Kumuk etnik kimligi cok boyutlu bir perspektifle analiz edilecektir.

Kafkasya’nin Etnik Yapis1

Kafkasya, cografi olarak Azak Denizi'nden baglayarak Mani¢ Cukuru, Hazar Denizi ve Karadeniz
arasinda uzanan; batida Apseron Yarimadasi’'ndan doguda Kafkas Siradaglari’'na kadar genis bir
bolgeyi kapsamaktadir (Kocacik, Eser 2010). Bolgenin en belirgin fizyografik 6zelligi olan Kafkas
Siradaglar’nin en yiiksek zirveleri, 5.642 metre ile Elbruz Dag1 ve 5.033 metre ile Kazbek Dagy'dur.

Akademik literatiirde, Kafkasya genellikle cografi konumuna gore simiflandirilmaktadir: Kafkas
Siradaglar’nin kuzeyinde kalan kissm “Kafkasya”, giineyinde kalan kisim ise “Transkafkasya”
(Kafkasotesi) olarak adlandirilmaktadir. Arap kaynaklarinda ise bu cografi ayrim farkli terminolojilerle
ifade edilmistir. Ozellikle Ibn Haldun gibi miiellifler, bdlgenin etnografik yapisini vurgulayan
“Cebelii'l-Elsine” (Diller Dag1) gibi tanimlamalar kullanmislardir.

Kafkasyanin daglik yapisi, bolgeyi hem korunakli kilmis hem de kitalararasi gegis giizergahi olarak
stratejik 6nem kazandirmistir. Bu durum, bolgenin etnografik kompozisyonunu sekillendiren temel
faktorlerden biridir. Cerkesler, Abhazlar, Osetler ve Inguslar gibi otokton Kafkas halklarinin yani sira,
ozellikle MS 1. yiizyildan itibaren Irani, Semitik, Slav ve Tiirk kokenli topluluklar da bélgeye
yerlesmistir (Dursun, 2001).

Erken donem Tiirk varlig incelendiginde, Hunlar, Sabirler, Hazarlar, Pecenekler, Kumanlar ve Altin
Orda Devletine bagh gesitli Tiirk boylarinin bolgede etkin oldugu goriilmektedir. Bu Tiirk
devletlerinin siyasi, dilsel ve kiiltiirel etkileri, Kumuklar, Karagay-Malkarlar ve Nogaylar gibi Tiirk
kokenli topluluklarin Kafkasya’da etnik kimliklerini koruyarak varliklarini siirdiirmelerinde belirleyici
olmustur (Peler, 2020).

Kafkasya'nin kuzeydogusunda yer alan Dagistan bolgesi, etno-kiiltiirel cesitliligin en yogun sekilde
gozlemlendigi cografyalardan biridir. Bu bolge, Kumuklar, Avarlar, Lekler, Lezgiler, Darginler ve
Tabasaranlar gibi farkli etnik gruplarin yiizyillardir bir arada yasadigi sosyolojik bir mozaik
sunmaktadir (Tavkul, 2005).




Volgograd Res.

Ukraine

LEGEND
A RIVERS B v
o

T 1 oy poroess [ varacners
‘ LAKES - Kazakhs
ETHNIC LEGEND B oroioss
[ vaanans B v
] e B -
D Adyghe B v
] e B v
[ #eerions | ==
[ ssoees B oo
] e B oo
B ewvoions B e
o (] e - Osseles
E Miceiha Bl s
) ovecres B e
[ orcassors Rl s
[ oo onas B e
- Dargwa or Dargins - Toars
[ esoniens - ke
B seorgians e
B e
B o o
B ot B vsevins
B Kavarcians

ake (Yan




Kumuklarin Tarihi

Kumuklar, Kafkasyanin dogusunda yer alan Dagistan bolgesinde yasayan Tiirk kokenli bir
halktir. Yaygin olarak, Kumuklarmn atalarmin bolgeye yerlesmis Tiirk boylar1 oldugu kabul
edilmektedir (Tavkul, 2005). Kumuk adinin tarihi kayitlardaki izleri, bu halkin kdkeninin
oldukca eski donemlere dayandigini gostermektedir. Nitekim Kasgarli Mahmud'un 11.
ylzyilda kaleme aldig1 Divanii Liigati't-Tiirk adl1 eserinde Kumuk isminin gegmesi, bu tarihi
derinligin onemli bir kanitidir (Peler, 2020).

Kumuklarin siyasi tarihinde Altin Orda Devleti'nin bolgedeki etkisi belirleyici olmustur. Bu
donemi takiben Kumuklar, Dagistan’da feodal bir yapilanma olusturarak bolgenin
sosyopolitik dokusunda onemli bir rol tistlenmislerdir (Aliyev, t.y.). Ayrica Kafkasya'da
Islamiyet'in yayilmasinda da etkili olmuslar ve bolgenin kiiltiirel kimliginin sekillenmesine
katkida bulunmuslardir (Tavkul, 2005).

19. ylizyilin ikinci yarisinda, Ruslarin Kafkasya'y1 isgal politikalarina karst Seyh $Samil
onciiliiglinde bir direnis hareketi baslatilmistir. Ancak Samil’'in 1859’da Gunib’de Ruslara esir
diismesiyle birlikte Kafkasya’da yasayan halklar arasinda biiyiik bir go¢ dalgas: baslamstir.
Bu siire¢te Kumuklar da Anadolu, Balkanlar ve Orta Dogu’ya go¢ etmek zorunda
kalmiglardir.

Kumuklarin Etnisite Meselesinin Rus Literatiiriindeki Yeri

Kumuklarin etnik kokenine iligskin cesitli goriisler bulunmakla birlikte akademik cevrelerde
en yaygin kabul goren yaklasim, onlarin Oguz veya Kipgak Tiirklerinin bir kolu oldugu
yoniindedir. “Kumuk” isminin kokeni incelendiginde, bu adin bolgede varligini siirdiiren
Kuman-Kipgaklarla iligkili oldugu diisiiniilmektedir. Ayrica Kaggarli Mahmud'un Divan-1
Liigati't-Tiirk’te gegen bir bey adi olarak bahsettigi “Kumuk” ifadesi, bu halkin tarihsel
derinligine isaret etmektedir.

Dilbilimsel veriler, Kumuklarin etnik kokenine dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Pekacar
(1986) ve Peler (2020) gibi arastirmacilar, Kumuk dilinin Kuzeybati Kipcak koluna ait
oldugunu ve bu dil 6zelliklerinin Kumuklarin Tiirk kokenli bir halk oldugu savin
destekledigini ortaya koymuslardir. Her ne kadar tek basma dilsel benzerlikler etnik koken
belirlemede kesin bir ol¢iit olmasa da Kumukcanin Kipcak lehgesiyle olan yakinli1 dikkat
cekicidir. Bu dilsel bagin yani sira Kafkasya’daki cografi adlarin énemli bir kisminin Tiirkce
kokenli olmas1 da bélgedeki Tiirk varhginin tarihsel siirekliligine isaret etmektedir (Tavkul,
2006).

Sovyet donemi akademik c¢alismalari incelendiginde, Kumuklarin etnik kokenine dair
tartismalarin ideolojik bir boyut tasidigr goriilmektedir. Aliyev (2015), bu doénemde
Kumuklarin Kafkasyanin otokton halklariyla karisarak kimliklerini kaybettikleri tezinin,
Sovyetlerin “bol ve yonet” politikast cercevesinde desteklendigini savunmaktadir. Bu
yaklasimin temelinde, Miisliman Tiirk halklarinin birlesme potansiyelinden duyulan
endisenin yattig1 6ne stirtilmektedir.

Giuntimiiz akademik calismalari, Kumuklarin etnik kokenine dair daha nesnel veriler
sunmaktadir. Ibragimov ve Makgasharipova (2013) tarafindan yapilan arastirmalar,
Kumuklar1 Azerbaycan Tiirklerinden sonra Kafkasya’da yasayan en kalabalik Tiirk toplulugu
olarak tanimlamaktadir. Benzer sekilde Gmyrya (2010), calismalarinda Kumuklarin




geleneksel ritiiellerinin diger Kafkasya Tiirk halklariyla olan benzerliklerini ortaya koyarak
bu halkin Tiirk kokenli oldugu tezini desteklemektedir.

Tiirk akademik cevrelerinde ise Kumuklarin etnik kokeni genellikle dilbilimsel ve tarihsel
veriler 1s181nda ele alinmaktadir. Yapilan calismalar, Kumuklarin Hazar, Oguz ve Kipcaklarla
ortak ataya sahip bir Tiirk toplulugu oldugu gortistinii desteklemektedir. Bu baglamda,
Kumuklarin Kafkasya'nin otokton halklariyla karisarak dil degistirdigi iddialarinin bilimsel
dayanaktan yoksun oldugu sonucuna varilabilir.

SONUC

Kumuklar, Kafkasyanin yerlesik Tiirk kokenli halklarindan biridir. Tarihsel ve dilbilimsel
veriler, bu halkin etnik kimliginin Turk oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Sovyet
doneminde ideolojik amagclarla ortaya atilan “Tiirk olmadiklar1” tezi, bilimsel gercekler
karsisinda tutunamamustir.

Kumuklarin Kipcak lehgesini aktif bicimde konusmalari, kiiltiirel pratiklerinin Nogaylar,
Azerbaycan Tiirkleri ve Karacay-Balkarlar gibi diger Kafkasya Tiirk halklariyla belirgin
benzerlikler — gostermesi, etnik kokenlerine iliskin ~ tartismalar1 kesin  bicimde
sonlandirmaktadir. Dilsel stireklilik, etnografik bulgular ve tarihsel kayitlar, Kumuk
kimliginin Tiirk kokenli oldugunu dogrulayan ticlii bir kanitlar biittinti olusturmaktadir.

Bu baglamda giinimiiz akademik cevrelerinde Kumuklarin Tiirk kokenli bir halk oldugu
goriisti genis kabul gormektedir. Sovyet doneminin siyasi amach tezlerinin aksine bilimsel
veriler bu halkin Turk kimligini tartismasiz bicimde ortaya koymaktadir. Kafkasyanin
etnokiiltiirel mozaigi icinde Kumuklar, bolgenin Turk varligmm onemli ve kokli bir
temsilcisi olarak varligini stirdtirmektedir.

KAYNAKCA

Aliyev, K. M. (2017). K eétnopoliti¢eskoj istorii kumykov v sostave Zolotoj Ordy (XII-XV vv.) [Altin
Orda déneminde Kumuklarin etno-politik tarihine dair (13-15. ytizyillar)]. Zolotoordynskoe obozrenie,
5(4), 161-177.

Dursun, D. (2001). Kafkasya. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Cilt 24, ss. 157-158).

Gmyrya, L. B. (2010). Obryady vyzova dozhdya v traditsionnoy kul'ture tyurkoyazychnykh narodov
Prikaspiyskogo Dagestana (kumyki, nogaytsy, terekementsy, azerbaydzhantsy g. Derbenta) [Hazar
Dagistani'min Tiirk dilli halklarmin (Kumuklar, Nogaylar, Terekemeler, Derbent Azerbaycanlilari)
geleneksel kiiltiriinde yagmur dualari]. Vestnik Instituta istorii, arkheologii i etnografii, 3(23), 103-124.

Ibragimov, M.-R. A., & Makgasharipova, A. M. (2013). Etnicheskaya demografiya Dagestana: Kumyki
vo vtoroy polovine XIX - nachale XXI v. [Dagistan'in etnik demografisi: 19. ytizyilin ikinci yaris1 - 21.

yiizyilin baslarinda Kumuklar]. Vestnik Instituta IAE, (1), 124-134.

Kocacik, F., & Eser, M. (2010). Kafkasya'dan Anadolu'ya Gogler (Sivas 1li Ornegi). Zeitschrift fiir die Welt
der Tiirken, 2(1), 195-207.

Pekacar, C. (1986). Tiirkiye Kumuklar: agzi: Ses ve sekil bilgisi [Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi]. Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii. (Tez No: 15307)

Peler, G. Y. (2020). Kumuklar ve dilleri. Tehlikedeki Diller Dergisi, 10(16), 123-149.

Tavkul, U. (2005). Kumuk Ttirkleri: Tarihleri, sosyal yapilar1 ve dilleri tizerine bir inceleme. Kirim
Dergisi, 13(50), 29-39.




Tavkul, U. (2006). Kafkasya’da Tiirkiyat arastirmalarimin énemi. I. Tiirkiyat Arastirmalart Sempozyumu
Bildirileri (ss. 187-202)

Aliyev, K. (2015). Sovyet ideolojisi ve tarih yaziminda Kumuklarin koken meselesi. Yeni Tiirkiye, 80,
196-213.

I'ycemtaos, I'.-P.-A.-K. (2001). T'emeTmdeckmy aHalIM3 KyMBIKOB B KOHTeKCTe KaBKa3CKOM
HIOMYJISAIVIOHHOVI CTPYKTYPBL




21. Yiizy1lda Azerbaycan Asiklik Geleneginin Medyada Déniisiimii: Asiq Samirs ve Asiq
Ali'nin Atigmalar1 Uzerinden Bir Ornek Incelemesi

Ezgi YAMAN"

OZET

Bu calismanin amaci, 21. yiizyilda Asiklik Gelenegi'nin Azerbaycan sahasinda televizyon gibi modern
medya aracit yoluyla nasil yasatildigimi ve "stiidyo tipi" asiklarin icra sekillerinin bu etkilesimde
gecirdigi dontistimleri, Asiq Samire ile Asiq Ali'nin atismalar: {izerinden 6rnekleyerek incelemektir.

Bu calismada, Azerbaycan sahasindaki Asiklik Geleneginin yeni medya ortamlarmndan biri olan
televizyon araciligiyla nasil temsil edildigi ele almacaktir. Program igerigi, "stiidyo tipi" olarak
nitelendirilen 4siklarin medya platformlarindaki icra sekilleri ve dinleyici ile kurduklar: etkilesim
baglaminda degerlendirilecektir. Asiq Samiro ve Asiq Ali'nin gergeklestirdigi atismalar, igerik analizi
yontemiyle incelenerek medya ortaminda geleneksel unsurlarin nasil donustiigii tespit edilecektir.
Ulasilan bulgular, Azerbaycan sahasi asiklik geleneginin medya ile etkilesiminde yasanan dontistimleri
ornekler tizerinden anlamaya katki saglayacak ve yorumlanarak raporlanacaktir.

Calismanin 6zgiinliigi, Azerbaycan sahasinda son ytizyildaki asiklik geleneginin medya ortaminda
nasil bir dontisiim gegirdigini somut Ornekler tizerinden incelenmesi ve tim bunlarin modern
kiiltiirdeki yeni konumlarina dair tespitler sunulmasidir.

Azerbaycan sahasinda asiklik geleneginin televizyon programlar: araciigtyla medya ortamina
tasindig1, geleneksel unsurlarin yeni sunum bigimleriyle dinleyiciyle bulusturuldugu televizyonun

sagladig1 yeni performans ortamlari, gelenek ve modernite arasindaki etkilesimi gortintir kilmaktadir.
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GIRIS

Asiklik gelenegi, Tiirk halk kiiltiiriiniin en giiclii ve en siirekli damarlarindan biridir. Bu gelenek, tarih
boyunca sadece halki eglendiren bir soz sanat1 olmamis; ayn: zamanda toplumun olaylara bakisini,
degerlerini, elestirilerini, sevinglerini, acilarini ve umutlarini dile getiren bir sozlii hafiza ve yorumlama
bicimi olarak da islemistir. Bu yoniiyle asiklik, sadece bir sanat dali degil, halkin diisiince yapisinn,
dilinin ve diinya goriistiniin sahnede, saz esliginde viicut bulmus halidir. Bu gticlti anlati sistemi, ¢aglar
boyunca farkli sosyal ve kiiltiirel ortamlarda varhigin stirdiirmiistiir. Fakat 21. yiizyilda bu gelenek,
biiytik bir dontisiim stireci igindedir ve bu doniistimiin en garpict goriiniimleri medya ortaminda
gozlemlenmektedir.

Nitekim Kafkasya semalarinda dolasan asiklarin sedas1 da Tiirk kiiltiirti icin 6nemli bir odak noktas1
olarak yasamustir. Ozan kelimesinin, halk arasinda miizigi bilen, siirler soyleyebilen ve ikisini ortak
noktada bulusturup bir sanat icra eden kimseyi cagristiracak manalarda kullanilmasi, Oguzlar
dénemine kadar dayanmaktadir. Oyle ki, Azerbaycan sahasimin asiklik gelenegi siirecine bakildiginda,
bilinen en eski sekliyle ozan sozctigiiniin aslinda kopuz adli calgiy1 cagristiracak sekilde kullanildigins,
bu sebepten de kopuzu calan kimseye de ozanci dendigi naklolmaktadir. Ayrica, ozan sdzctigu 15.
yiizyila gelindiginde hem Anadolu’da hem de Azerbaycan’'da yerini “asik” sozctigiine birakmustir.
Yine Azerbaycan bolgesindeki asiklarin kimi zaman varsag, dede, agsaggal gibi adlarla bilindigi de
naklolmaktadir (Sakaoglu, 2000, 38)

Azerbaycan sahasi, asiklik geleneginin canli sekilde stirdiigii alanlardan biridir. Buradaki asiklar, hem
klasik ustalardan aldiklari mirasi yasatmakta hem de giincel araclarla bu gelenegi yeni kusaklara
tasimaktadir. Televizyonun, geleneksel anlatt bigimlerini barmdiran bu s6zlii sanatla bulusmasi ise
alistlmisin disinda pek cok yeni performans tarzimin ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Saz
meclislerinden stiidyo sahnelerine, dogal ve dogaclama soz sdyleyisten kontrollii, stiresi belirli ekran
performanslarina uzanan bu gegis hem icraci hem de dinleyici agisindan bir¢ok yeni durumu
beraberinde getirmistir.

Bu galismanin temel amaci, Azerbaycan’daki bu doniisiimiin en belirgin 6rneklerinden biri olan Asiq
Samirs ile Asiq Ali'nin televizyon ortamindaki atismalarini inceleyerek, gelenegin medyada nasil bir
yeniden sunum siirecinden gectigini anlamaktir. Bu ornek, yalnizca iki sanat¢inin karsiikli s6z
sOylemesinden ibaret olmayip, aslinda gelenegin yeni medya ortamlarinda nasil temsil edildigine,
hangi unsurlarin korunduguna ve nelerin doniistiigtine dair énemli ipuglar1 vermektedir.

Bu makalede, oncelikle Azerbaycan'daki asiklik geleneginin genel 6zellikleri ve tarihsel stiregteki
gelisimi ortaya konulacak, ardindan medya ile bulusmasinin genel seyri ele alinacaktir. Daha sonra,
Asiq Samirs ile Asiq Ali'nin atismalar igerik ¢oziimlemesi yontemiyle degerlendirilecek, bu 6rnek
tizerinden modern ekran performansinda geleneksel asikligin ne ¢lciide yasadigi ve ne dlctide degistigi
tartisilacaktir.

Azerbaycan’da Asiklik Gelenegi

Azerbaycan’da asiklik, yalnizca siir sdyleme ya da saz ¢alma becerisi degildir. Bu gelenek, halk ile bire
bir temas icinde gelismis, usta-cirak iliskisiyle kusaktan kusaga aktarilmis ve toplumun giindelik
yasamini, acilarini, sevinglerini sézle yorumlayan bir kiiltiir meydana getirmistir. Asik, halkin duygu
diinyasin: en iyi sekilde kavrayan, onu estetik bicimde yeniden sunan bir sanatgidir. Diigiinlerde,
bayramlarda, meclislerde ve toplumsal olaylarda sahneye ¢ikan asiklar hem dinleyicinin gonliinii hos
etmeyi hem de onlara dogruyu, giizeli ve iyiyi telkin etmeyi amaclarlar.

Azerbaycan sahasinda 6zellikle 19. ve 20. ytizyillarda biiytik asiklar yetismis, bu isimler arasinda Asiq
Al Asiq Olesgor, Asiq Hiiseyn Somkirli gibi ustalar halkin belleginde derin izler birakmustir. Bu asiklar,
yalnizca siir ustast degil, ayn1 zamanda toplumun sozctisit olmuslardir. Dolayisiyla asiklik hem
bireysel bir beceri hem de kamusal bir sorumluluk anlami tasimaktadir. (Riistemzade, 1991, s. 25'den
akt. Oguz, 1992, s. 35-38)




Geleneksel asik meclislerinde s6z sdyleme, karsilikli yarisma, hikdye anlatma ve halktan gelen istekler
tizerine irticalen soz soyleme gibi unsurlar bulunur. Bu yoniiyle asiklik, duragan bir siir soyleme
biciminden ziyade, hareketli, canli, tepkiyle sekillenen bir sahne sanati olmakla beraber bu
dogrudanlik, medya ortaminda onemli bir degisime ugramis, kontrollii performanslarla doniistime
ugramugstir.

21. ytizyilda televizyon, sadece haber ve eglence araci degil, aynm: zamanda kiiltiirel tirtinlerin yeniden
tiretildigi ve sunuldugu bir platform haline gelmistir. (Ozdemir, 2012, s.74) Azerbaycan’da asiklik
gelenegi de bu platformun bir pargas: olarak medya araciligiyla goriiniirlitk kazanmistir. Fakat bu
goriintirliik, beraberinde birgok dontiistimii de getirmistir.

Medya ortaminda é&siklar artik bir halk meclisinde degil, kameralarin oniinde performans
sergilemektedir. Dinleyici, dogrudan karsilarinda degil, ekranin 6biir ucundadir. Dogaclama, yerini
¢ogu zaman onceden hazirlanan metinlere birakmaktadir. Siire kisitlamalari, yayin formatlari, reklam
aralar1 gibi unsurlar, soz s6ylemenin dogal akisina miidahale etmektedir.

Televizyon programlarinda yapilan asik atismalari, geleneksel yapidan bazi 6geleri tasimaya devam
etse de igerik, bigim ve etkilesim bakimindan farklilasmistir. Ozellikle "stiidyo tipi asik" kavrami, bu
yeni yapinin bir sonucu olarak dogmustur. (Tasliova, 2014, s. 81) Bu asiklar, geleneksel ortamda
yetismis olmalarina ragmen medya diliyle konusmayi, izleyiciyi ekran basinda tutacak bicimde
performans sergilemeyi 6grenmis kisilerdir. Asiq Samirs ve Asiq Ali bu anlamda tipik 6rneklerdir.

Gelenegin Modern Bir Sahnesi: Asiq Samira Ve Asiq Ali'nin Atismalar:

Asil ad1 Samirs dliyeva olan Asik Samire, aslen Tovuzlu olup Bakii’de diinyaya gelmistir. 1998-2002
yillarinda Rejisorliik tizerine lisans ve 2002-2004 yillar1 arasinda ise kiilttirel calismalar alaninda ytiksek
lisans yapmis bir halk asigidir. Kendisi, 2005 yilindan itibaren Azerbaycan Doévlet Medeniyyet ve
Incesenet Universitesi'nde asik sanati dersleri vermektedir. Ayrica Asik Samire, UNESCO tarafindan
Ulusal Sanatin Tesvik Yili olarak kutlanan 2008 yilinda Fransiz sahnesinde sahne alan ilk kadmn asik
oldu. (Samirs dliyeva (asiq), 2022) Bir diger Azerbaycan asig1 olan Asik Ali'nin ise asil adi 9li
Tapdiqoglu’dur. Kendisi Samahi'da diinyaya gelmis bir halk asigidir. 2000-2001 yillar1 arasinda
Irak'taki Babil uluslararas: festivallerine katilmis ve "Azerbaycan" sarkisini seslendirmistir. 2005 yilinda
"Lider" TV'de yaymnlanan Cumhuriyet asiklarinin "Ozan" yarismasina davet edilmistir. Bu yarismada
Sirvan Asik Mektebi'ni layikiyla temsil etmistir. 2009 yilinda Fransa'daki uluslararasi festivalin
temsilcisi olmus, asik sanatim temsil etmeyi basarmistir. (Asiq 9li Tapdiqoglu, 2021) Asik Samire ve
Asik Ali, 29 Mart 2021 yilinda YouTube’da Asik Samire'nin kendi kanalinda yaymmladig1 videoda,
“ARB” tarafindan yayimlanan Xabsr 9ter programinda bir herbe-zorba deyisme ¢rnegi icra etmislerdir.
(As1q Samirs, Asiq 9li 2021)

Asiq Samiro ve Asiq Ali'nin televizyon programlarindaki karsilikli atismalari, geleneksel sz
diiellolarmin giintimtizdeki goriiniir temsillerinden bir 6rnektir. Bu karsilasmalarda dikkat ¢eken ilk
unsur, taraflarin siirsel becerileri kadar teatral sunum yeteneklerinin de n planda olmasidir. Tki asik
arasinda gecen atismalarda her dize, yalnizca muhataba degil, ayn1 zamanda kameraya, dolayisiyla
ekran basindaki seyirciye hitap eder héle gelmistir.

Bu programlar genellikle bir moderator egliginde yiirtitiilmekte, belirli temalar {izerinden sozlii
yarismalar gerceklestirilmektedir. Siklikla ask, toplum, giindem, kiskanglik, yergi gibi konular
tizerinde dogaclama soyleyisler yapilmaktadir. Ancak bu dogaclama, cogu zaman yar1 dogaclama bir
yapiya burtinmekte, performansin icerigi kurgusal siirlar icinde kalmaktadir.

Asiq Samiro’nin siirlerinde feminist bir durus, kadinin s6z sahasindaki varligini ortaya koyan bir
ozgiiven goriilmektedir. Asiq Ali ise daha geleneksel erkek asik soylemine yakin, yer yer didaktik bir




tavirla sozlerini kurmaktadir. Bu karsitlik, izleyici nezdinde dramatik bir gerilim yaratmakta,
programin ilgiyle izlenmesini saglamaktadir.

Bu atismalar sirasinda kullanilan dil, gogunlukla Azerbaycan Tiirkgesinin halk soyleyislerini yansitir.
Kimi zaman ag1z 6zellikleri, yerel deyimler ve halk arasinda yaygin olan mecazlar kullanilarak, sozlere
samimiyet ve canlilik kazandirilmaktadir. Fakat bu canlilik, dogal bir meclis ortamindan cok,
izlenebilirlik i¢in planlanmis bir sahneleme havasi yaratmaktadir.

Fasil Yapisi, Performans ve Seyir Kiiltiirii: “Asiq Samirs vo Asiq 9lidon Harbs-Zorba Deyisma”
Ornegi

Anadolu’da yasayan asiklik geleneginde fasillarin diizeni, “hoslama, hatirlatma ve tekelltim
(tekelliimiin alt basliklar1 olarak ayak a¢ma, ogtitleme, baglama-muamma, sicilleme, yalanlama,
taslama ve takilma, tiiketmece ve daraltma, ugurlama)” olarak islenmektedir. Nitekim Azerbaycan
sahasindan inceleyecegimiz bu deyisme oOrneginde de biiyitk ¢ogunlukla bu boliimlere sadik
kalinmaktadir. Program, Asik Samire’nin hoslamasi yani merhabasi ile baslamaktadir. Bu merhaba
ardindan her iki asigin da “kulluk eylediklerini” soyledikleri &siklara selam edilmis ve diinyadan
gociip gitmis asiklara rahmet edilerek hatirlatma boliimii de kismen icra edilmistir.

Asik Samire burada:

Ha, Asig 9li,

Mondon salam olsun asiquari
ogoar istayirsan gal eylayak cang.

...diyerek hem rakibi olan Agik Ali'yi selamlamis hem de ceng sozctigi ile deyismenin “ayak” denilen
kafiyesini de soylemis bulunmaktadir. Ardindan,

Aya, kim kimin alinda gedar zavala,

Kim kimin yamnda qalar toki onu géracik.

...s0zleriyle de rakibini acikca deyismeye davet etmistir.
Bunun iizerine Asik Ali:

Sana salam olsun Zar Nigar Xanim,

Monam esq icinda bir girami song.

Torpanmaram, ela gati tarpanmaram,

Salksanmaram yerimdan, galsa rum, geysar pah indi firang 1

Asik Ali, irticalen soyledigi bu dizelerle ve “song, firang” sézciikleriyle de Asik Samire'nin verdigi ayak
tizerinden dortlikk soylemis ve deyismeyi devam ettirmistir. Burada herbe-zorba tiiriiniin 6zellikleri
yavas yavas kendini gostermeye baslamaktadir. Ctinkii Asik Ali'nin, deyismeye basladig1 dortliikte
dahi kendisini 6n plana ¢ikaran bir eda ile s6z soyledigi anlasilabilmektedir. Ve buradaki deyismelerde
artik sairler kendilerini 6verek karsi tarafin sozlerini ve calimimi clirtitmeye yonelik sozler
soylemektedirler:

Asik Samire:

1Asiq Samiry, Asiq oli, Horboa-Zorba Deyismo, Baka: ARB TV,
https:/ /www.youtube.com/watch?v=5xsDQQF3jmE .




Sazim qorxdu ey san cani qoy gorak. (Hoyacandan qorxdu.)
Kimlor aglayacaq o ruzigarina ay yazix,
Bir tapik vuraram burcu varina.

Aglar o halina daryada nahang.

(Asik Ali: Qurban olum sanin kimi zolala )
(Asik Samire: Sirinliq zad eloma. )

Asik Ali:

Deyirim, qurban olum sanin kimi zalalo
Son ki, zalalasan, manam moardana.
Hikmiliq ayqir1 girirom meydana,

Aslamn dosiindo tap etmaz palong.

Asik Samire:

Zornigaram ha, soni saldiriram gira,

Qurx giinda bir ¢orak, ela bir cira.

Sonin da boynunu salaram zancira,

Bax o qulaglarin eylor, carongo corang!

Burada Asik Ali ve Asik Samire, kadinlik ve erkeklik iizerinden birbirlerine iistiin gelmeye calismakta,
kendi meziyetlerini asiklik baglaminda oldugu kadar cinsiyet baglaminda da ortaya koymaktadirlar.
27 Dakikalik asik programinda, iki 4s1g1n herbe-zorba fasl hayli uzun siirmektedir. Nitekim Asik Ali
deyisme aralarinda kimi zaman soyleyecegi dortliigii uzun hava seklinde soylemektedir. Asiklar,
yanlarinda yetistikleri istatlardan 6grendiklerini de yine herbe-zorba formunda birbirlerine 6giit verir
tarzda ve tecriibeleriyle birbirlerine tistiinliik kurar tarzda dortliikler vererek “Ogiitleme-Nasihat”
bolimiint de icra etmislerdir. Deyismenin devaminda, Asik Ali, rakibine bir dortliik ile bilmece de
sormaktadir. Bilmeceler, asiklik geleneginde aski asmak, aski indirmek veya muamma seklinde kendini
gostermektedir. Nitekim Fuad Kopriilii'ye gore 19. ytizyil asiklarinin fasillarinda bu aski asma ya da
muamma gelenegi 6nemli bir konumdadir. (Artun, 2014, s.48)

Asik Ali:

Deyir, o nadir ki, otuzunda cavandir,

O noadir ki, on besinda ¢cox boyiikdiir, uludur,
O noadir ki, dili iki, sirri bir,

Hansi darya o daryadan doludur?

Asik Samire:

O Ay'dir ki, otuzunda cavandir.

On besinda ululardan uludur.

O golamdir, dili iki, sirri bir, (Sanin kimi)

Elm daryas: har doryadan dogrudur.




Goriildiigt tizere Asik Samire rakibinin ona sordugu, cevabi “Ay” olan bilmecenin cevabini yine astk
gelenegine uygun olarak sairane bir bigimde vermektedir. Fasilin devaminda Asik Samire, Asik Ali’"den
bir muamma daha sormasir ister ve Asik Ali, rakibinin bilemeyecegini diistinerek cevabi “kar” olan
bir muamma daha sorar, ardindan Asik Samire bu muammayi da bilir. Boylelikle fasilin “Baglama-
Muamma” bolumii de gergeklestirilmis olur. Fasilin bu boliimiinde asiklar birbirini dini-tasavvufi
konularda smamamaktadirlar, onun yerine muammalar ve cevaplarla birbirlerine karsiliklar
vermiglerdir. Baglama-Muamma boliimiinde birbirlerine sorduklart muamma ve verdikleri
cevaplardan sonra asiklar “Sicilleme” adl1 fasil boliimlerinde oldugu gibi birbirlerini soy-sop, kisilik
vb. yonlerden elestirme ve hos karsilanmayacak seviyede hicivlere yer vermemislerdir. Iki asiktan
birinin kadin, birinin erkek olmas: da birtakim sakalasmalar ve takilmalarda fazla ileri gidilmemesi
hususunu etkileyen bir durum olmustur. Nitekim Azerbaycan asiklik geleneginde yaygin olarak
gozitken “gelin-kaynana” atismalar1 hemcinsler arasinda gerceklestiginden dolayr bu tarz bir
atismadan ¢ok daha farkli ve nispeten biraz daha sert olabilmekteydi. Bununla beraber daha eski
donemlerde 4asiklar, fasillarin sicilleme boliimiinde birbirlerine kisilikleri, sairlikleri hatta ve hatta
soylar1 tizerinden agir ithamlarla hicivler sdylemektedirler. (Giinay, 17. Yiizyil Saz Sairi Karacaoglan'la
Hgili Bir Degerlendirme, 1993) Nitekim burada dyle olmamus, asiklar birbiriyle oldukga kibar bir sekilde
atismis ve hem kendilerini 6ne ¢ikarip hem de arada sirada karsi tarafa inceden inceye takilarak
iltifatlar da ederek “Taslama” yerine “Takilma” bolimiint icra etmislerdir. Bu dsik deyismesinde
“Ttiketmece” ad1 altinda leb-degmez adi verilen ayaklarla bir deyismeye yer verilmemistir. Fasilin
sonlarina dogru, asiklar birbirlerini yine kafiyeli s6zlerle giizelleyerek finali yaparlar. Bu boliime dsiklik
geleneginde “Ugurlama” ad1 verilmektedir. Asik Ali, Asik Samire’yi giizellemekle kalmamis ayni
zamanda sunucuya da bir dortliik soyleyerek ona da bu vesileyle tesekkiirlerini dile getirmistir. Fasil,
asiklarin birlikte soyledikleri uzun havalarla birlikte sona yaklasmaktadir. Asik Samire ve Asik Ali,
sazlariyla beraber sahnelerde yer alan asiklardandir. Dolayisiyla stiidyoda profesyonel ses kayitlariyla
soyledikleri sarkilar da yer almakta, videolar: sosyal medyada bulunmaktadir. Gerek Azerbaycan’in
dijital miizik platformlar1 gerekse Asik Samire'nin kendi YouTube kanalinda paylastigi videolart
onlarin asiklik gelenegini miizik diinyasinda nasil boyutlara tasidiklarina dair kanit olusturmaktadir.
Nitekim fasilin sonu, Asik Ali ile Asik Samire nin sarki ve danslartyla sona ermektedir.

Fasil boliimlerinin yapisal biitiinliigii, asiklarin performatif soylemleri, karsilikli bilmeceler ve mizahi
ogeler gibi geleneksel unsurlar, medya ortamina basariyla taginmis; hatta bu ortamda gorsel-isitsel
zenginlikle daha etkili sunulmustur. Stiidyo ortaminda profesyonel ses diizeni ve 1siklandirma gibi
unsurlarin devreye girmesiyle, geleneksel asik icrasi teatral bir sunum bigimine biirtinmiis ve bu da
performansin alimlama bicimini dontistirmiistiit. Medya, yalnizca gelenegi yansitan degil, ayn
zamanda onu yeniden bi¢cimlendiren bir platform haline gelmistir. Kadin asik temsili, cinsiyet rollerinin
daha goriiniir hale gelmesi ve izleyiciyle kurulan yeni etkilesim bigimleri gibi unsurlar, bu déntistimiin
gostergeleridir. Bu durum, kiilttirel stirekliligin dontiserek de olsa devam ettigini kanitlamaktadir.

SONUC

Azerbaycan’daki asiklik gelenegi, ytizyillardir halkin sozle kurdugu iliskiyi bicimlendiren, kiiltiirel
suirekliligin 6nemli bir tasiyicisi olmustur. Ancak bu gelenek, cagin iletisim araclariyla birlikte 6nemli
bir doniisim stirecine girmistir. Televizyon, internet gibi medya ortamlarinda geleneksel anlati
bicimlerinin nasil yeniden yapilandig1 sorusu halk bilimsel agidan incelenmesi gereken bir sorudur.

Asiq Samire ile Asiq Ali'nin televizyon programlarinda gerceklestirdigi sozli atismalar, bu
dontistimiin somut orneklerinden biridir. Bu 6rneklerde geleneksel bi¢cim korunmakta, fakat icerigin
medyanin izlenebilirlik kaygilariyla bigimlendigi goriilmektedir. Soz soyleyis dogaglamadan ¢ok,
seyirlik bir bigime evrilmistir. Fakat yine de bu ortam, geng kusaklarin asiklik gelenegiyle tanismasina,
kadin asiklarin goriintrliik kazanmasina ve saz-soz kiltiiriintin yasamasina imkan sunmaktadir.

Sonug olarak, medya ortami her ne kadar bazi yonleriyle gelenegin dogalligini zayiflatiyor gibi
algilansa da onu goriintir kilmakta, gtintimiiz ortaminda milletin kendisiyle yeniden bulusturmaktadir.




Bu bulusma, yeni bicimlerde de olsa gelenegin yasadigini ve giincellendigini gostermektedir. Asiq
Samira ve Asiq Ali gibi sanatcilar, bu giincellemenin yasayan 6rnekleridir.
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Bulgar Imparatoru II. ivan Asen Déneminde Bulgar-Bizans iligkileri
Furkan AYDIN *

OZET

Amacimiz 1I. Ivan Asen doéneminde Bulgaristan ile Bizans arasindaki siyasi ve askeri iliskileri
inceleyerek, iki gii¢ arasindaki rekabetin ve ittifak dinamiklerinin Ortacag Balkanlarindaki giic
dengelerine etkisini ortaya koymay1 amaglamaktadir

Bu calismamiz, II. ivan Asen doénemi Bulgar-Bizans iligkilerini 6zgiin bir yaklagimla ele alarak Ortacag
Balkan tarihine dair bilgi bosluklarini doldurmay: hedeflemekte; bolgesel giic dengeleri tizerine yeni
bilimsel katkilar sunmaktadir.

Bu calismamiz, II. ivan Asen dénemi Bulgar-Bizans iliskilerini 6zgiin bir yaklagimla ele alarak Ortacag
Balkan tarihine dair bilgi bosluklarim1 doldurmay1 hedeflemekte; bolgesel giic dengeleri {izerine yeni
bilimsel katkilar sunmaktadir.

Il fvan Asen’in iktidar1 sirasinda, Bizans'mn parcalanmis siyasi yapisindan (6zellikle iznik ve Epir
Despotluklar arasindaki rekabetten) ustaca yararlanan Bulgar Kralligi'nin, Balkanlar'daki etkinligini
geleneksel savas yontemlerinden ziyade esnek ittifak politikalari ile artirdigy tespit edilmistir. Bu
durum, doénemin askerl miicadelesinin klasik “Bulgar-Bizans diismanlig1l” ekseninden ¢ikarilarak,
daha karmasik ve cgikar odakli bir dis politika anlayisiyla agiklanmasi gerektigini gostermektedir.
donemi Bulgaristan'l, yalnizca Bizans ile olan miicadeleleriyle degil, aym zamanda kendi siyasi
kapasitesini gelistirme, diplomatik alani kullanma ve ideolojik diizlemde rakiplerini zorlayabilme
yetenegiyle de Orta Cag Balkan tarihinde belirleyici bir aktér olmustur. Bu calisma, s6z konusu
donemin ¢ok katmanli yapisii ortaya koyarak, daha genis tarihsel analizler igin zemin
hazirlamaktadir.
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Bulgarian-Byzantine Relations during the Reign of Emperor Ivan Asen II of Bulgaria

ABSTRACT

This study aims to examine the political and military relations between Bulgaria and the Byzantine
Empire during the reign of Ivan Asen II, with a view to analyzing how the dynamics of rivalry and
alliance between the two powers influenced the balance of power in the medieval Balkans.

This study approaches Bulgarian-Byzantine relations during the reign of Ivan Asen II from an original
perspective, aiming to fill existing gaps in the historiography of the medieval Balkans and to offer new
scholarly contributions to the understanding of regional power dynamics.

This study addresses Bulgarian-Byzantine relations during the reign of Ivan Asen II from an original
perspective, aiming to fill existing gaps in the historiography of the medieval Balkans and to provide
new scholarly contributions to the understanding of regional power dynamics."

During the reign of Ivan Asen II, the Bulgarian Kingdom skillfully exploited the fragmented political
structure of the Byzantine world — particularly the rivalry between the Empires of Nicaea and Epirus —
enhancing its influence in the Balkans not through traditional military campaigns alone, but through
flexible and pragmatic alliance strategies. This reveals that the military and political struggles of the
period cannot be fully explained within the conventional paradigm of "Bulgarian-Byzantine hostility,"
but rather require a more nuanced interpretation grounded in interest-driven and multilayered foreign
policy dynamics. Medieval Bulgaria of this period emerged not only as an adversary of Byzantium, but
also as a decisive regional power capable of expanding its political capacity, utilizing diplomatic
channels effectively, and competing ideologically for legitimacy. This study seeks to uncover the
complexity of this historical context and to provide a basis for broader historical analyses.

Keywords: The Reign of Ivan Asen II, Bulgarian-Byzantine Relations, Medieval Balkan History




Giris

1218-1241 yillar1 arasinda hiikiim siiren II. Ivan Asen’in dénemi, 1185 yilinda Petro ve Asen kardeslerin
cikardigi isyan neticesinde kurulan II. Bulgar Imparatorlugu’nun her bakimdan zirve noktasini temsil
etmektedir. Ancak onun déneminde Bulgar Imparatorlugu’nun Balkanlardaki en giiclii devlet haline
gelmis olmasi, beklenecegi tizere biiyiik askeri basarilardan ziyade yerinde politik hamleler sayesinde
gerceklesmisti. Halihazirda selefi Bulgar Cari Boril doneminde Istanbul Latin Imparatorlugu ile
yasanan miicadelelerde Balkan Daglarimin giineyinde elde edilen topraklarin neredeyse tamami
kaybedilmis, Bulgar boyarlar1 Strez ve Aleksios Slav’in bagimsizliklarini ilan etmeleri ile Rodop Daglar1
civarindaki bolge ve Giiney Makedonya elden gikmis ve nihayetinde Istanbul’'un Latin hakimiyeti
altina girmesiyle baskentini kaybeden Bizans'mn dagilmasmin ardindan Mikhail Komnenos Dukas
tarafindan kurulan Epir devletinin basina 1215 yilinda Theodoros’un ge¢mesi ve Bizans’1 yeniden ihya
etme diistincesiyle Makedonya, Selanik ve en sonunda Istanbul'u geri almak amaciyla seferlere
girismesiyle bugitin ki Kostendil'in gilineyindeki Bulgar varligi da son bulmustu. Tim bu
maglubiyetlerin ardindan Bulgar taht: i¢in II. Ivan Asen ve Boril arasinda taht miicadelesi baslamasi
Bulgar devletinin kargasaya stiriiklenmesine neden olmustu. Bulgar ¢ar1 Kaloyan 6ldigii sirada kiigiik
yasta olan ve kuzeni Boril tarafindan tahttan uzaklastirilarak kagmak zorunda birakilan II. Ivan Asen
Kumanlardan ve Rus Prensliklerinden aldig1 destek ile hakki olan Bulgar Car1 unvanimi almak igin
tilkesine geri donmiistii (Vasary, 2007, s.73). Gergekligi stipheli olsa da Bizans kaynaklarina gore yedi
yil siiren bir miicadele sonucunda 1218 yilinda Boril'i yenmeyi basaran II. Ivan Asen bagkent Trnovo’yu
ele gecirmis ve Bulgar Cari ilan edilmistir (Akropolites, 2008, s.43). Bu sebeple II. Ivan Asen’in basina
gectigi devlet askeri ve mali yonden zayif, Balkanlar bolgesindeki hadiselerde belirleyici gii¢ olmaktan
¢ikmis, i¢ miicadeleler ile kaynaklarimi tiiketmis ve dolayisiyla dis mitidahalelere gerekli cevabi
veremeyecek durumdaydi. Devletin igerisinde bulundugu zafiyet sebebiyle iktidarini saglama alana
kadar askeri hamlelerden kagman II. Ivan Asen, bolgedeki siyaseti dikkatle takip etmis, hazir hissettigi
ana kadar mevcut durumu korumaya yonelik veya menfaat elde edebilecegi siyasi hamleleri isabetli

sekilde uygulamay1 basarmustir.
II. Ivan Asen’in Erken Hiikiimdarlik Dénemi

II. Ivan Asen’in iktidara geldigi donemde Balkanlar bolgesinde rakiplerinden agikga tistiin bir devlet
bulunmamaktaydi. Iznik hakimi Theodoros Laskaris Anadolu’daki korunumunu saglamlastirmuis,
Latin Imparatoru Henri'nin cabalar1 sayesinde 1205 yilinda gerceklesen Edirne savasi sonrasinda
kurulusundan kisa siire sonra yikilma tehlikesiyle karst karsiya kalan Istanbul Latin imparatorlugu
Trakya ve Selanik bolgesinde hakimiyet saglamay1 basararak yeniden onemli bir gii¢ olmus, Epir
hakimi Theodoros Makedonya’y1 kontrolii altina almis ve yoniinii Selanik’e cevirmis, en giiglii
dénemlerinden birini yasayan Katolik Macar Kralli I. Andras Latin imparatoru Henri'nin kiz kardesi
Yolanda'nin kizi ile evlenerek iki {ilke arasinda bir ittifak kurulmasini saglamis ve Latin-Rum-Bulgar

miicadelesine yeni bir taraf olarak dahil olmustu. Dért bir taraftan Istanbul tizerinde hakimiyet




saglamak veya hakimiyetini korumak isteyen giiclerin birbirlerine tistiin gelemedikleri miicadele de
Ivan Asen, tam anlamiyla bir tarafi desteklemeyen nazik bir politika yurtitmistii. V. Hagh Seferinden
donen Macar Kralt Andras’in iilkesine donmek icin Bulgar siirinda belirmesi Ivan Asen i¢in 6nemli
bir firsatti. Macar Krali ve ordusu yipranmis durumdaydi ve iilkesine donebilmek icin Bulgar Cari ile
anlasmak zorundaydi. Taraflar arasinda yapilan goriismelerde II. Andras’in kiz1 Maria Bulgar Cari II.
Ivan Asen ile evlenecek, karsiliginda Macar krali Bulgar topraklarindan serbestce gecebilecekti
(Tzetkov, 1993, 5.183). Boylelikle Bulgar Imparatorlugu Istanbul {izerindeki miicadelede her an

arkasindan saldirabilecek bir diisman evlilik yoluyla kurulan bir ittifak ile miittefiki haline getirmistir.

1216 yilinda olen Latin Imparatoru Henri yerine vekaleten devletin yonetimini tistlenen kiz kardesi
Yolanda'nin 1219 yilindaki olimii, Istanbul’da yeni bir imparatorun segilmesi telagini baglatmistt.
Yolande'nin esi Pierre de Courtenay imparator segilse de Istanbul’a dogru yolculuk yaptig1 sirada Epir
hitkiimdar1 Theodoros tarafindan Drag’ta yakaland: ve imparatorluk tacini giyemedi (Jirechek, 1978,
5.293). Yolande ve Pierre’nin ogullart Robert heniiz kiiciik yasta oldugundan devlet bir stire Latin
baronlarm naipliginde yonetildi. Nihayet 1221 yilinda devleti yonetebilecek yasa ulasan Robert
Istanbul’da imparator ilan edildi. Robert'in Istanbul imparatoru olmasi bir Bulgar-Macar-Latin
ittifakinin olusmasina zemin hazirlamistir. Hali hazirda Katolik kilisesinin tistiinltgiinii taniyan tig
devletin yonetici hanedanlar: evlilik baglar1 ile akraba konumundaydilar. II. Ivan Asen’in esi olan
Bulgar Carigesi Maria’nin Macar Kralicesi olan annesi 6ldiikten sonra babasi II. Andras, Robert’in kiz
kardesi ile evlenmisti. Ancak aile bagiyla gelisen bu ittifak Ortodoks karsit1 bir koalisyon olarak
algilanmamalidir giinkii nihai hedef biitiin taraflar igin Istanbul'un hakimiyeti idi. Yolande'nin
oliimiinden sonra Macar Krali I. Andras, Robert'in kiz kardesi ile olan evliligine dayanarak Imparator
unvanimnin kendisine verilmesiyle Macar Krallig1 ve Istanbul Latin Imparatorlugunun birlestirilmesi
teklifini sunmus ancak Istanbul’ daki baronlar tarafindan reddedilmis (Madgerau, 2014, 5.196-197), Epir
hiikiimdar1 Theodoros'un 1224 yilinda Bizans'in Istanbul’dan sonra en 6énemli ikinci sehri olan
Selanik’i ele gecirmesine giden stiregte Latinler ile giristigi savaslarda II. Ivan Asen herhangi bir destek
girisiminde bulunmadig1 gibi kizlarindan birini Thedoros'un kardesi Manuel ile evlendirerek Epir

Devleti ile de hisimlik bagi kurarak dostane iliskiler tesis etmistir.
Epir Despotlugu ile fliskiler ve Klokotnitsa Savas:

II. Ivan Asen’in tahta gectigi 1218 yilinda Epir hiikiimdar: Theodoros Makedonya ve Rodop Daglari
civarinda kontroliinti saglama cabas1 icerisindeydi. Makedonya’'daki Bulgar topraklarimin hangi
donemde elden ¢iktif1 kesin olmasa da zayif bir devletin basina gegen II. Ivan Asen’in Epir
genislemesine tepki verecek durumda olmadig1 aciktir (Madgerau, 2014, s.199). Ancak Theodoros'un
daha ileri giderek Bulgar topraklarmin merkezine saldirmak gibi bir niyeti yoktu zira Istanbul'u geri
alma amacinda boylesi bir sefer yipratici olabilirdi. Balkan Daglar1 Epir ve Bulgar topraklari arasinda
dogal ve asilmasi gii¢ bir bariyer olusturmaktayd: ve Bulgarlar zayif durumda olsalar da dar dag

gecitlerini uzun stire savunabilirlerdi. Taraflarin 6nceliklerinin farkli yonlerde olmasi 1224 yilinda




Selanik’in Theodoros tarafindan Latinlerden alinmasina kadar Epir ile Bulgarlar arasindaki iliskilerin

oldukga sinirli kalmasina sebep olmustu.

Theodoros'un Thessalonike’yi ele gecirerek, Konstantinopolis tizerinde hakimiyet saglama yolunda
onemli bir adim attiginin farkinda olan Iznik hiikiimdari Ioannes Vatatzes, hizli hareket etmesi
gerektigini anlamust. 1225 yilinda Latin hakimiyeti altinda yasayan Edirne’deki Rumlarmn bolgeye
geldigi taktirde sehri kendisine teslim edeceklerini haber alan Vatatzes, Bir iznik ordusunu bolgeye
gondererek sehri teslim aldi. Ancak bundan haberdar alan Theodoros vakit kaybetmeden
Thessalonike’den yola ¢ikarak Edirne’nin 6nlerine geldi. Sayica Theodoros’un ordusu karsisinda eksik
olan Iznikliler Anadolu’ya giivenli gegislerinin saglanmasi karsiliginda teslim olmuslar ve sehir Epir
hakimiyeti altina girmistir (Fine, 1994, 122-123). Boylelikle Theodoros Bizans Imparatorlugunu diriltme
diistincesinin son adimina gelmisti. Geriye sadece kaybedilen bagkent Istanbul’u ele gegirmek kalmistt

ve bunu bagsarmaya oldukea yakinda.

1204 yilinda Istanbul’un Latin hakimiyetine gegmesinden sonra dagilan imparatorlugun en ¢ok zorluk
yasayan bolgesi kuskusuz Balkanlardaki Rum topraklariydi. Theodoros'un Selanik ve Edirne’yi
hakimiyeti altina alarak Latin Imparatorlugunu Istanbul ve cevresindeki topraklara hapsetmis olmas,
Latin ve Bulgar saldirilar1 karsisinda uzun siire aci ¢ceken bolgedeki Rum ahalisi i¢in onu adeta bir
kurtarici, onlar1 koruyacak imparatorlar1 konumuna ulastirmistir. Nitekim gordiigi destek ve elinde
tuttugu gtictin farkinda olan Theodoros 1227 yilinda Selanik’te ta¢ giyerek kendini imparator ilan
etmistir (Nicol, 1984, sf.49-50). Istanbul'u ele gegirmek igin uygun sartlari yaratmaya calisan
Theodoros un karsisina ilk ¢ikan firsat 1228 yilinda Latin Imparatoru Robert'in 6lmesi ve yerine on bir
yasindaki II. Boudouin’in ge¢mesi olmustur. Kiictik bir cocugun imparatorlugu koruyabilecegine dair
endiseler Latinleri kargasaya stirtiklemisti. Geng¢ yastaki imparatorun bir naibe, Latin
Imparatorlugu'nun da Theodorosun yarattig1 tehlike karsisinda bir miittefike ihtiyact oldugu agik
oldugundan Istanbul’'da bulunan Latin baronlar y&netici haneler arasindaki akrabalik bagina
dayanarak II. Ivan Asen ile goriismelere basladilar. Sunulan teklife gore Ivan Asen’in kizi Elene II.
Boudouin ile evlenecek ve devleti yonetebilecegi yasa gelene kadar Ivan Asen, naip sifatiyla Latin
Imparatorlugunu yonetecekti. Diistintilen bu evlilik gerceklestigi taktirde Bulgar Cari, Istanbul
tizerindeki hakimiyetini ve niifuzunu arttiracak, seleflerinin temellerini attigi Konstantinopolis
merkezli bir Bulgar-Yunan Imparatorlugu’nu kurmaya cok yaklasacakt1 (Vasiliev, 2016, s.589). Ancak
Latinler, yonetimi Bulgarlara birakmanin getirecegi tehlikenin farkindaydilar ve Asen ile yapilan
goriismelerin asil amaci Bulgar-Epir ittifaki arasina stiphe tohumlar1 ekmek ve diismanlarinin
zayiflamasini saglamakti. Zira Asen ile goriismelerin yapildigi ayni zaman zarfinda kutsal topraklarin
Miisliimanlarin eline gecmesi ile elinde yalnizca unvani kalan, yash Kudiis Krali Brienne’li John ile de
goriismeler yapilmis ve imparatorun naibi olmasi kararlastirilmisti. Latinler, bu anlasmay1 John

Istanbul’a gelene kadar gizli tutmuslardir ki John'un gelisi ancak 1231 yilinda gerceklesecekti.




1230 yilina gelindiginde Epir ve Selanik hiikiimdar1 Theodoros, sartlarin olgunlastigina kanaat
getirerek Konstantinopolis’i kusatmak amaciyla ordusunu toplayip harekete gecti. Ancak Trakya
bolgesine geldiginde bir anda yon degistirerek Istanbul’a ilerlemek yerine Kuzeye, Bulgar topraklarma
girdi. Bu beklenmedik saldirinin sebebi muhtemelen Theodoros'un Latinler ile II. Ivan Asen arasindaki
goriismelerden haberdar olusudur (Kayapinar, 2002, s£.1436). Asen’i emelleri yontinde bir tehdit olarak
gormeye baslayan Theodoros, nihai hedefine dogru ilerlemeden ¢nce arkasinda herhangi bir tehlike
birakmak istememis olmalidir. Beklenmedik bu saldir1 karsisinda II. Ivan Asen, toparlayabildigi kadar
kuvvetle Theodoros'u karsilamak igin harekete gecti. Edirne yakinlarindaki Klokotnitsa’da karsilasan
iki ordu arasinda yasanan muharebede Theodoros kesin bir yenilgiye ugratildi ve esir alinarak
gozlerine mil ¢ekildi. Ordu komutanlar: ve yiiksek smifa mensup kisiler Bulgaristan’a gottirtiltirken,

ordudaki siradan halka mensup kisiler ise serbest birakilda.

Klokotnitsa savasi yalmzca Bulgar Imparatorlugu icin degil, bolgedeki biitiin devletler adina oldukca
onemli sonuglar dogurdu. Klokotnitsa savasindan sonra Theodoros'un insa ettigi devlet hizla ¢oktii ve
hakim oldugu topraklarmn biiyitik kismu Bulgar egemenligine girdi. Halihazirda 1227 yilindan beri
Asen’in kiz1 ile evli olan Manuel, abisi Theodoros sefere ¢iktig1 sirada devleti yonetmesi icin Selanik’te
birakilmisti ancak Asen’e karsi bir mukavemet gosteremedi ve Bulgar Imparatorlugu’na tabi olmay1
kabul etmek mecburiyetinde kald1. Béylelikle zafer icin yazdirttigr bir anitta II. Ivan Asen’inde dedigi
gibi: Edirne’den Drag’a kadar olan bolgenin hakimi olmustu (Ostrogorsky, 1111, sf.403). Theodoros'un
yenilgisi, [Ivan Asen’in Makedonya, Teselya ve Trakya'nin biiyiik boliimiine hakim olmasini saglayarak
Bulgar Imparatorlugu’nu bélgenin en giiglii devleti haline getirse de Latinler ve Iznik hitkiimdart
Ioannes Vatatzes iginde biiyiik bir kazanimdi. Latinler icin en biiytik diismanlarindan biri ortadan
kalkmisken, Vatatzes icin Bizans mirasinin devami oldugunu iddia eden rakibi yenilmis ve Rumlar

arasmdaki boliinme giderilmisti. Nihayet Bizans’ta yeniden tek bir imparator vardi.
Bulgar Ustiinliigiiniin Baglamasi ve iznik Devleti ile Tliskiler

Klokotnitsa zaferinden sonra II. Boudouin ile kizi arasinda gerceklesecek evliligin kesinlestigini
diistinen Asen igin 1231 yilinda Brienne’li John’un Istanbul’a gelerek es imparator secilmesi, Latinler
ile iliskilerin bozulmasinin ana sebebi olacakti. Thanete ugradigini distinen II. Ivan Asen, Iznik ile Latin
karsit1 bir koalisyon kurmak icin goriismeler basladi (Fine, 1987, s.126). 1235 yilinda Gelibolu'da bir
araya gelen taraflar arasinda Asen’in kizi Elena ile Ioannes Vatatzes'in veliahtti II. Theodoros
Laskaris’in evlenmesi ile miittefiklik kurulmasi ve Latin Imparatorlugu’'na karsi ortak bir sefere
¢ikilmasi kararlastirild: (Gregoras, 1973, s.64-65). Ancak yapilan anlasmada iki énemli unsur daha
vardi. 1204 yilinda Roma Kilisesinin tisttinliigiini kabul eden Bulgar Kilisesi, Iznik patrigini ekiimenik

patrik olarak kabul ederek yeniden Ortodoks kilisesine baglanacak ve II. Basileios'un Tuna Bulgar




devletini yiktiktan sonra diizenledigi sekliyle otokefal! statiistinti koruyacakti. Bunun yan sira II. Ivan
Asen’in Bulgar Imparatoru unvam iznik Patrigi ve Imparator Vatatzes tarafindan kabul edilecek, Iki

devletin sinurlarini ise Meri¢ nehri olusturacakti (Madgerau,1111, 5.209).

Bulgar imparatoru Kaloyan ile Papa III. Innocent arasindaki miizakereler neticesinde 1204 yilinda
Bulgar kilisesi, Katolik kilisesinin tisttinltigiinii kabul etmisti. Ortacag diistinsel hayatinda hakimiyetin
onemli bir temeli olan dini onay, hiikiimdarlarin mesruiyetlerini saglama konusundaki en tnemli
enstriitmaniydi. Bu gercegin farkinda olan Kaloyan, kendisi ve halki Ortodoks olmasina ragmen, onlari
basit bir isyanci olarak goren Istanbul patriginden istedigi onay1 alamazdi. Bu sebeple bagka bir ruhani
otorite olan papa ile goriiserek Bulgarlarin ve Ulahlarin krali unvam ile krallik sembollerini
edinebilmisti. Bu baglamda 1235 yilinda yapilan anlasma, Bulgarlarin kesin olarak tekrardan Ortodoks
kilisesin himayesine girmesi acisindan ¢nemli bir doéniim noktasidir. Ayrica Bulgar Kilisesi'nin
Ortodoksluga geri donmesi II. Ivan Asen’in hdkim oldugu Bizans topraklarinda kalici olma ve
Istanbul’u ele gecirme hedefinde onemli bir adimdir. Hiikmettigi ve hiikmetmeyi istedigi topraklarda
yasayan Rum niifusun, Roma’ya bagl bir idarecinin hakimiyeti altindan ¢ikma firsatini ilk bulduklar1
anda degerlendirecegini biliyordu. Bu sebeple Ortodoks Kilisesi'nin tistiinltiginii tantyarak ortagag
kosullarinda toplumlar1 bir arada tutan en 6nemli giiclerden biri olan inang birligini saglamasi
karsilasacag1 direnisi 6nemli dlctide azaltacakti. Boylelikle Klokotnitsa Savasindan sonra kullanmaya
basladig1 “Bulgarlarin ve Yunanlarin Car1” unvanindan (fvan Bozhilov vd., 2017) actkca anlasilacag:
tizere Bizans Imparatorlugu tizerinde kurmak istedigi hakimiyeti saglayabilme yolunda biiyiik bir

engeli ortadan kaldirmustir.

1235 yilinda, Gelibolu’da yapilan goriismelerde alinan sefer karar1 sebebiyle II. Ivan Asen ve loannes
Vatatzes kuvvetleriyle birlikte yola ¢ikarak Istanbul'u kusatsa da kis satlar1 sebebiyle geri cekilmek
durumunda kaldilar. Ertesi yil yeniden sehri kusatan Ortodoks koalisyonu, batidan gelen askeri
yardimlar ve Venedik donanmasiin destegi sayesinde tekrardan basarisiz oldu. Istanbul
kusatmalarimin basarisizlikla sonuclanmas: ve Vatatzes ile olan ittifakinin Iznik Devleti’'nin Bizans't
yeniden ihya etme cabalarma katki sagladigini géren II. Ivan Asen, kurdugu dostlugun giiclii bir
diismani daha giiclii hale getirmesinden rahatsizdi. Sonugta aralarinda evlilik bagy ile kurulmus bir
ittifak olsa da Latin Imparatorlugu yikildig1 taktirde Istanbul’un hakimiyeti konusu taraflar arasinda
catisma yaratacakti ve Iznik hakimi Vatatzes'in Rumlardan daha biiyiik destek gorecegi dolayisiyla
Istanbul’a hakim olma yarisinda en kuvvetli aday olacag: asikard. Vatatzes'in giiclenmesi engellemek
isteyen II. Ivan Asen’in aradif firsat 1237 yilinda Brienne’li John'un olmesi oldu. Kizi Elena’y:
goriismek istedigi bahanesi ile Bulgaristan’a getiren Asen, Vatatzes ile olan ittifagini bozarak 1228-1231

yillar1 arasinda sonug alinamayan gortismelerdeki gibi Elena ve II. Boudain arasinda gerceklesecek bir

10Otokefal” terimi, Yunanca autoképhalos sozctigiinden gelir ve “kendi basina yonetilen” anlamindadir.
Ortodoks Hristiyanlikta, baska bir kilise hiyerarsisine bagli olmadan kendi baspiskoposunu segme ve
i¢ islerini bagimsiz ytirtitme hakkina sahip kiliseler i¢in kullanilir.




evlilik ile Konstantinopolis'i savasmadan ele ge¢irme plamim tekrardan uygulamaya baslamusti.
Latinlere Iznik’e kars1 askeri destek sozii veren Asen, 1237 yilinda Mogollardan kagan ve Tuna Nehri'ni
gecerek bazi Bulgar bolgelerini de yagmalayan Kumanlar ile de anlasarak Latin, Bulgar ve Kuman
birliklerinden olusan bir orduyla Gelibolu yarimadasinda bulunan Corlu kalesini kusatt1. Iznik icin
Balkanlardaki ileri harekatlar1 igin énemli bir hareket iissii olan Corlu kalesinin kaybedilmesi, Bizans
baskentini ele gecirme hedefi olan Vatatzes icin biiyiik bir darbe olacakti. Ancak kusatma devam
ederken Bulgaristan’dan II. Ivan Asen’in karisi, en kii¢iik cocugu ve Trnovo patriginin 6ldiigi haberi
gelmesi tizerine kusatmayi kaldiran Asen hizlica iilkesine doéndii (Akropolites, 2008, sf.63). Bu
olumlerin sebebi hakkinda kaynaklar bilgi vermese de Asen’in kusatmay1 hizlica kaldirarak tilkesine
donmesini saglayacak kadar 6nemli bir sey olmus olmas: gerekir. 1237 yilinda gelen Kuman goctiniin
ikinci bir dalgasi (Zlatarski, 1972, sf.402) veya Bulgar Boyarlarin II, Ivan Asen’e kars: baslattiklar: bir
kalkisma Esi, en kiigtik oglu ve Trnovo psikoposu oldiiriilmiis olabilir. Her ne olmus olursa olsun,
Trnovo’ya dénen Asen Latinler ile yaptig1 anlasmadan donerek Kizi Elena’y1 iznik’e geri gondermis ve

Vatatzes ile yeniden bir baris anlasmasi yapmuistir.

Tzurlu kusatmasi sirasinda yasanan hadiseden sonra II. Ivan Asen, gevresindeki miicadelelere kars:
tarafsiz bir siyaset izlemistir. Hitkiimdarlik stiresi boyunca kurdugu ve bozdugu hareketli diplomatik
iliskiler g6z 6ntine alindiginda esi, en kiiciik oglu ve Trnovo patriginin 6liimiiyle sonuglanacak hadise
Bulgar Imparatorlugu'na onemli bir darbe vurmus gibi goriinmektedir. Bir yandan Mogollarin
Karadeniz'in kuzeyindeki bozkirlarda yaptiklari basarili akinlardan sonra yeni hedefin Dogu Avrupa
olacagimin belli olmast da Asen’i temkinli bir tutuma itmis olmalidir. 1239 yilina kadar iznik ile yaptigt
anlagmaya ragmen Latinler ile aktif savasa katilmayan II. Ivan Asen, 1239 yilinda Latin Imparatoru II.
Boudain’in yardim cagrisi sebebiyle Iznik’e karsi diizenlenen hagh seferi ordularmnin kendi
topraklarindan serbestce gecisine izin vererek, ittifakini bozmay1 goze alarak tarafsizligin1 korumay1
tercih etmisti. Cengiz Han'in torunu Batu Han'in 1241-1242 yilinda diizenleyecegi biiyitk Avrupa
seferinin ayak sesleri duyulmaya baslamisken muhtemel hedef olan Bulgarlar, Mogollar karsisinda
birlik olabilecekleri Katoliklerin desteginden mahrum kalmak istememis olmalidir. Ancak II. Bulgar
Imparatorlugu’na en parlak donemini yasatarak, Balkan cografyasinin en snemli devleti haline getiren
IL. Ivan Asen, 1241 yilinda Mogol tehdidinin golgesi altinda 6lecektir. Oliimiinden kisa bir siire sonra
endiselendigi gibi topraklar1 Mogollar tarafindan yagmalanacak ve en gti¢lii donemini yasayan II.
Bulgar Imparatorlugu hizlica ¢okerek, ancak harag vermeyi kabul etmek sartiyla varligmi devam

ettirebilir bir hale gelecektir.
Sonug

II. Ivan Ivan Asen’in hiikiimdarlik dénemi (1218-1241), Orta Cag Balkan diinyasinda Bulgaristan'mn
siyasi ve ideolojik niifuzunu en iist diizeye ¢ikardig evredir. Bu siiregte Bizans ile kurulan iligkiler,
yalnizca geleneksel diismanliklarla simirli kalmamuis; Bizans Imparatorlugu'nun mirast ve Ortodoks

diinyasindaki liderlik miicadelesi cercevesinde yeni bir kimlik kazanmistir (Fine, 1994, s£.96-98). Ivan




Asen’in Latin ve Epir giicleriyle olan stratejik manevralari, bu dénemde Bizans mirasina sahip olma
iddiasinin yalmizca askeri degil, diplomatik bir boyuta da tasindigini gosterir. Ozellikle 1230 yilinda
gerceklesen Klokotnitsa Muharebesi, Epir hiikiindar: Theodoros'un ve birlesik Epir-Selanik devletinin

dagilmasina yol acarak Bulgaristan'1 bolgesel dengelerin merkezine yerlestirmistir.

Klokotnitsa savas1 sonrasinda Balkanlarda kurdugu tstiinliik neticesinde “Bulgarlar ve Romalilarin
Imparatoru” unvanini benimsemesiyle Ivan Asen, Bizans'in siyasi mirasmna dogrudan bir talepte
bulunmus; bu unvan, Ortodoks mesruiyet ve evrensel imparatorluk iddias1 agisindan sembolik bir giig
tasimustir. Ancak bu tistiinliik kalic1 olamamis, hiikiimdarin 6limitinden sonra baslayan i¢ karisikliklar
ve Mogol baskis1 Bulgaristan'in kazandig1 pozisyonu zayiflatmistir (Angelov, 2007, sf.131-145). Bu
donem, her ne kadar nihai bir imparatorluk yapisina déniismemis olsa da Bulgaristan’in Bizans sonrasi
Balkanlar’daki siyasi vizyonunun ne kadar genis oldugunu acikca gostermektedir. II. Ivan Asen’in
icraatlar1 hem bir gii¢ yogunlugu dénemine hem de Ortacag Balkan cografyasindaki ¢ok merkezli

siyaset anlayisina 1sik tutmaktadar.
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Risk Toplumunda Kiiciik Ureticilerin Kirilganlig:: Tklim Degisikligi Baglaminda Kuramsal Bir
Tartisma

Ipek YUKCU*

OZET

Sanayi devrimiyle birlikte hiz kazanan endiistriyel iiretim, doga ile insan iliskisini koklii bigimde
dontistiirmiis ve gevresel risklerin evrensel tlgekte yayilmasina zemin hazirlamistir. Bu siirecin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan iklim degisikligi, yalnizca ekolojik degil, ayn1 zamanda sosyal ve ekonomik
kirilganliklar: da derinlestirmektedir.

Kiigiik tireticilerin karsilastiklar: risklere literatiir taramasi sonucu elestirel bir analiz sonucunda
ulasilmstir.

Bu c¢alismada, iklim degisikligi baglaminda tarim sektoriinde faaliyet gosteren kiiciik iireticilerin
maruz kaldig1 riskler, Ulrich Beck’in “risk toplumu” kurami cercevesinde ele almacaktir. “Risk
toplumu”: Modernligin neden oldugu ve teknolojik gelismelerin tetikledigi ongoriillemez risklerin
(6rnegin iklim krizi, niikleer tehdit) yayginlastig1 bir toplumsal formdur. Kuraklik, suya erisim
zorluklari, tarimsal bilgiye erisim eksikligi ve gerekli egitimin verilmemesi, pazar kosullarmna
bagimlilik, devlet politikalarina erisim sorunlari, sosyal giivence eksikligi gibi risk tiirleriyle kiigiik
uireticiler karsilagsmigtir

Sonug olarak arastirmanin literatiire katkisi kiigiik tireticilerin de iklim degisikliginden etkilendigini,
sosyal ve ekonomik yonden yasadiklar1 kirilganlklar: ifade etmektir. Ayrica Ulrich Beck’in “risk
toplumu” kurami baglaniminda degerlendirilmesiyle de arastirmaya farkh bir bakis agis1 sunacaktir.
Netice itibariyle gelecekteki galismalar i¢in 6nerilerde kiigiik iireticilerin de 6nemli oldugunu, onlarin
da iklim degisikliginden etkilendigini ve kirilgan gurupta olduklarinin farkina varilmasini ve bu
konula ilgili daha fazla arastirma yapilmas: gerekmektedir.
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Vulnerability of Small Producers in a Risk Society: A Theoretical Discussion in the
Context of Climate Change

ABSTRACT

Industrial production, which gained momentum with the industrial revolution, has radically
transformed the relationship between nature and humans and has paved the way for the spread of
environmental risks on a universal scale. Climate change, which occurs as a result of this process,
deepens not only ecological but also social and economic vulnerabilities. These risks faced by small
producers were reached as a result of a critical analysis of the literature. In this study, the risks that
small producers operating in the agricultural sector are exposed to in the context of climate change will
be discussed within the framework of Ulrich Beck's "risk society" theory. “Risk society”: A social form
in which unpredictable risks (e.g. climate crisis, nuclear threat) caused by modernity and triggered by
technological developments are widespread. Small producers face risks such as drought, difficulties in
accessing water, lack of access to agricultural information and necessary training, dependence on
market conditions, problems in accessing state policies, and lack of social security. As a result, the
contribution of the research to the literature is to express that small producers are also affected by
climate change and the vulnerabilities they experience socially and economically. It will also offer a
different perspective to the research by evaluating it in the context of Ulrich Beck's "risk society" theory.
As a result, recommendations for future studies should include recognizing that small producers are
also important, that they are also affected by climate change and that they are in a vulnerable group,
and that more research should be conducted on this subject.

Keywords: Small Producers, Fragility, Climate Change, Ulrich Beck, Risk Society




GIRIS

Sanayi devriminin baslamasiyla birlikte doga ile insan arasindaki iliski dontisiime ugramis, bu
dontistim ¢evresel degisiklikleri de beraberinde getirmistir. Modernlesme stirecinin hiz kazanmasiyla
endiistriyellesme daha yogun bicimde uygulanmaya baslanmus; bu siirecte dogaya verilen zarar, iklim
degisikliginin en 6nemli nedenlerinden biri haline gelmistir. Tklimsel dengenin bozulmasi, cesitli
risklerin ortaya c¢ikmasina yol agarak, Ulrich Beck’in ( 1992) tamimladigi anlamda bir “risk
toplumu”nun olusmasina zemin hazirlamistir. Bu toplum yapisi, yalnizca ¢evresel degil, ayn1 zamanda
sosyal ve ekonomik riskleri de icermektedir.

Risk toplumu icerisinde yer alan kiigiik tireticiler, hem iklim degisikliginin dogrudan etkilerine hem de
onunla baglantili sosyal ve ekonomik sorunlara maruz kalmaktadir. Bu durum, kiictik {ireticilerin
kirilganlik diizeylerini artirmakta ve onlarin tiretim faaliyetlerini stirdiirebilmelerini giiclestirmektedir.
Tarim sektoriinde faaliyet gosteren kiigiik tireticilerin karsilastigi baslica riskler arasinda; devlet
desteklerinin yetersizligi, tarim politikalarinin stireklilik gostermemesi, kuraklik, suya erisim
gucliikleri, bilgi ve egitim eksiklikleri, pazar kosullarina bagimlilik ve tarimsal ila¢ kullanimi
konusundaki deneyimsizlikler yer almaktadur.

Bu aragtirmada, kiigtik tireticilerin iklim degisikliginden nasil etkilendigi Ulrich Beck’in “risk toplumu”
kurami gercevesinde degerlendirilecektir. Ardindan kiigiik treticilerin kirilganlik durumlar: ele
aliacak ve karsilastiklar: risklerin niteligi daha ayrmtili bicimde incelenecektir.

Beck’in Risk Toplumu Yaklasimi

Ulrich Beck’in (1992) “risk toplumu” kurami, 6zellikle 20. ytizyiin sonlaria dogru yasanan yapisal
dontistimleri aciklamak amacryla gelistirilmistir. Sanayi toplumunun ardindan gelen bu yeni toplumsal
form, cevresel, ekonomik, bilimsel ve teknolojik risklerin giderek yayginlastigi bir donemi ifade
etmektedir. Beck’e gore, gegmiste daha ¢ok saglik sorunlari ya da yoksulluk gibi somut sikintilar s6z
konusuyken, giiniimiizde modernlesmenin bir sonucu olan ekolojik ve teknolojik riskler yasami tehdit
eden baglica unsurlar haline gelmistir (Cuhaci, 2007, s. 136). Modernlesmenin getirdigi bu yeni tiir
riskler, sadece bireylerin degil tiim toplumlarin kirilgan hale gelmesine neden olmaktadir (Beck, 2011,
s. 92-93).

Beck’in kurami, ayni zamanda Anthony Giddens gibi diistiniirlerin galismalariyla da paralellik
gostermektedir. Giddens’a gore, geleneksel toplumlarda insanlar doganin neden oldugu felaketlerden
(katlik, sel, salgin hastalik gibi) endise duyarken, modern toplumlarda insan eliyle yaratilan riskler 6n
plana c¢ikmaktadir. Bu da modernlesmenin dogayla olan etkilesimi dontistiirdiigtinti ve yeni tehdit
alanlar1 olusturdugunu gostermektedir (S1g1m, 2021, s. 423).

Modern toplum, pek ok risk tiiriinii bir arada barmdirir. Endiistriyellesmeyle birlikte su kaynaklarimnin
kirlenmesi, asit yagmurlari, ozon tabakasmnin incelmesi ve iklimsel diizensizlikler gibi cevresel
problemler artmistir. Ekonomik kiiresellesmeyle birlikte, bir iilkede yasanan kriz bagka iilkeleri de
etkiler hale gelmis; kiiresel terorizm gibi yeni tehditler bireysel giivenlik algilarini zayiflatmistir
(Heywood, 2013, s. 184). Sanayi devrimi sonrasinda artan insan miuidahalesi, ¢evre sorunlarin
buytitmiis, biyogesitliligin azalmasina ve iklim krizinin derinlesmesine neden olmustur (Giirbtiz ve
Yiicel, 2020).

Iklim degisikligi, kuraklik, ¢ollesme, buzullarin erimesi, ani yagislar ve sel gibi doga olaylarimn
siklasmasiyla kendini gosteren ve kiiresel 1sinmayla iliskili biiyiik bir sorundur. Bu risk alani, yalnizca
dogay1 degil, toplumu ve bireyi de dogrudan etkileyen ¢ok boyutlu bir tehdittir (Kayan ve Kiigiik, 2022,
s. 503). Sanayilesme, orman tahribat1 ve asir1 tiretim gibi siirecler, cevresel yikimi hizlandirmakta ve
risklerin daha karmasik hale gelmesine neden olmaktadir. Modernlesmenin ortaya ¢ikardigi bu
risklerin, insan saglig1 ve ekosistem tizerindeki etkileri ciddi boyutlara ulasmustir (Beck, 2011, s. 24-25).

Risk toplumunda sadece cevresel degil, ayni zamanda siyasal ve ekonomik boyutlara sahip tehditler
de bulunmaktadir. Toksik sizintilar, hava ve su kirliligi gibi olaylar, yalnizca dogay1 degil, siyasal karar
alma stireglerini de etkilemektedir. Bu tiir olaylarin normallesmesi, toplumda bir tiir olagantistii halin
siradanlasmasina neden olmakta ve bu da risk toplumunun temel 6zelligini olusturmaktadir (Beck,
2011, s. 29).




Son yillarda artan sicakliklar, yagis rejimindeki belirsizlikler, toprak erozyonu, zararl otlar ve tarimsal
hastaliklarin yayginlasmasi gibi iklimsel degisiklikler, kiiciik tireticilerin kirilganligini artirmaktadir.
Bu durum, yalnizca tiretim stireclerini degil, tireticilerin gegim stratejilerinden duygusal tepkilerine
kadar pek cok alani etkilemektedir. Beck’'in “risk toplumu” yaklasimi, bu agidan sadece cevresel
sorunlar1 degil; tarim, toplum ve kiltiir arasindaki karmasik iliskileri de anlamamiza yardimci
olmaktadir.

Bu cercevede “kirilganlik” (vulnerability) kavramini da aciklamak yerinde olacaktir. Kirilganlik;
incinebilirlik, savunmasizlik veya zarar gorebilirlik gibi kavramlarla iliskili olup, bir bireyin ya da
toplulugun tehlikelere karsi ne 6l¢tide agik oldugunu ifade eder (Demir Bashan ve Metin, 2023, s. 3043).
Kirilganlik, sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda politik, ekonomik ve sosyal yapilarla da baglantiidir
(Baydemir, 2023, s. 307). Bu nedenle yasllar, cocuklar, engelliler gibi dezavantajli gruplar kirilgan
topluluklar arasinda yer alir.

Kirilganligin dinamik yapisi, sadece bireysel degil, toplumsal diizeydeki savunmasizliklar: da igerir.
Bu nedenle kirilganlik analizlerinin, belli bir baglam icinde ve ulusal 6zgiinliikler dikkate alinarak
yapilmasi, daha saglikli degerlendirmeler yapilmasini saglar (Ortakavak, Uslu ve Korkmaz, 2019, s.
39).

Bu arastirma da Ulrich Beck’in (2006) gelistirdigi risk toplumu kuramini temel alarak, modernlesmenin
yarattig1 sistematik risklerin kiigiik tireticiler tizerindeki etkilerini ele almaktadir. iklim degisikligi ve
cevre politikalar1 gibi etkenler, tretici topluluklarin belirsizlik, giivencesizlik ve kirilganlik
deneyimlerini derinlestirmektedir. Kigiik tireticiler, tarim politikalarinin tutarsizligi, piyasa
dalgalanmalari ve iklimsel belirsizlikler nedeniyle sadece ekonomik degil, psikolojik agidan da kirilgan
bir konuma itilmektedir.

Kiiciik Ureticilerin Karsilastiklar: Riskler

Tarim sektorii; siyasal, ekonomik, sosyal, teknolojik ve ¢evresel risklerden yogun bicimde etkilenen,
oldukca hassas bir yapiya sahiptir. Bu yapinin temelinde, tarimin yalnizca ekonomik degil, aym
zamanda toplumsal bir islev tasimasi yatmaktadir. Insanlarin temel beslenme ihtiyacini karsilayan bir
alan olarak tarmmsal dretim, risklerden dogrudan etkilenmekte; bu durum, iretimin
stirdiirtilebilirligini ve gida gtivenligini tehdit etmektedir. Bu nedenle tarimda altyapi calismalari, risk
yonetimi uygulamalar ve politika destegi biiyiik 6nem tasimaktadir (Ikikat Ttimer, Birinci ve Aksoy,
2010, s. 36).

Kigtik treticiler, iklim degisikliginin dogrudan etkilerinin yamn sira bu degisikligin ortaya ¢ikardig:
sosyal ve ekonomik kosullardan da olumsuz etkilenmektedir. Literatiirde yapilan elestirel analizler,
kiiciik {ireticilerin kirilganliginin ¢ok katmanl oldugunu gostermektedir. Ozellikle aile ciftciligi
modeliyle calisan bu {iireticiler, hem tiretim araglarina erisimde hem de politika diizeyinde destek
bulmakta zorlanmaktadirlar (Basaran, 2018, s. 255). Dolayisiyla bu alan, sadece tarimsal degil sosyolojik
bir inceleme konusu haline gelmektedir.

Bahadir ve Uysal'in (2024) calismasinda da belirtildigi gibi, kirilganlik ile sermaye tiirleri arasinda
dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Sosyal, beseri, finansal, fiziksel ve dogal sermaye unsurlarinin
uyumlu bi¢cimde giiclendirilmesi, kiictik treticilerin iklim degisikligine kars: diren¢ kazanmasini
kolaylastirmaktadir. Ancak gtintimtizde kiiciik {reticiler, bu sermaye tiirlerine esit bigimde
ulasamamakta; kuraklik, bilgi ve egitime erisim eksikligi, suya erisim zorluklari, piyasa bagimlilig,
sosyal giivence eksikligi gibi modern risklerle bas basa kalmaktadir.

Tarimsal tiretimdeki modernlesmeye yonelik politikalarin, kéyliiniin toprakla ve trtinle olan baginm
zayiflathd1 ifade edilmektedir (Derdiyok Kilicaslan, 2019, s. 38). Ozellikle destekleyici tarim
politikalarnin azalmasi, kiigtik treticilerin tiretimden c¢ekilmesine ve kirsal bosalmaya neden
olmaktadir. Desteklemelerdeki belirsizlik, girdi maliyetlerindeki ani degisikliklerle birlestiginde, bu
durum kiicuik tireticilerin gelecege dair ongoriilerini zayiflatmakta ve risk algilarini artirmaktadir
(Basaran, 2018, s. 259).

Makro diizeyde yasanan bu yapisal sorunlar, kiigtik iireticilerin tiretimden kopmasina neden olurken,
bunun gida giivencesi ve kirsal kalkinma agisindan dogrudan sonuglar: bulunmaktadir. Gida krizinin




onlenmesi ve tarimsal stirekliligin saglanmasi acisindan kiiciik tireticilerin desteklenmesi zorunluluk
haline gelmistir (Basaran, 2018, s. 265).

Devlet destekli tarim sigortalari, dolu, don, kuraklik ve hastalik gibi dogal riskleri kapsasa da,
uygulamada kiigiik tireticilerin bu sistemden yeterince faydalanamadig goriilmektedir. Sigortaya
erisim ve uygulama konusunda bilgi eksikligi, orgiitlenme diizeyinin distiklugti ve tesviklerin
yetersizligi, bu sistemin etkinligini azaltmaktadir (Bayramoglu, Kaya ve Karakayaci, 2013, s. 52).

Ayrica devlet tesvikleri genellikle biiytik olcekli tireticilere yonelmekte; kiiciik tireticiler, arazi
buytikligu ya da krediye erisim kosullar1 nedeniyle bu desteklerden dislanmaktadir. Bu durum, geng
niifusun koylerden kente goc etmesine, yasl niifusun tiretim disina itilmesine ve kirsalda tiretim
yapanlarin yalnizca alternatifsiz bireyler olmasina neden olmaktadir (Derdiyok Kilicaslan, 2019, s. 70,
77-78).

Tarim ilaglar1 konusunda da ciddi bilgi ve deneyim eksikligi s6z konusudur. Kiiciik {ireticilerin
ilaglama stireglerinde yeterince egitilmedigi, tarim ilac1 alirken son kullanma tarihine dikkat edilmedigi
ya da gevresel etkilerin gtz ard1 edildigi tespit edilmistir (Giiltekin, 2019, s. 56-59). Bu tiir eksiklikler
yalmizca tiretici saghigim degil, cevre giivenligini de tehdit etmektedir.

Buna karsilik, literatiir ktiglik tireticilerin desteklenmesi yoniinde ¢6ziim onerileri de sunmaktadir.
Stirdiirtilebilir tarim uygulamalari, erozyon kontrolii, toprak iyilestirme, su yonetimi, biyogesitliligin
korunmasi ve erken uyar: sistemleri gibi dogal sermaye yatirimlari, iklim degisikliginin etkilerini
azaltmada onemli rol oynayabilir. Ayrica diistik faizli krediler, tiretim teknolojileri ve bilingli beseri
sermaye yatirimlari, kiictik tireticilerin direng kapasitesini artirabilir (Bahadir ve Uysal, 2024, s. 1125).

Genel olarak degerlendirildiginde, kiictik tireticilerin karsilastig1 riskler sadece iklimsel kosullarla
smurl: degildir. Sosyal politikalarm eksikligi, ekonomik belirsizlikler, bilgiye erisimdeki esitsizlikler ve
yapisal destek yetersizlikleri, kirilganliklarini derinlestirmekte ve modern risklerin en agik bicimde
gozlemlendigi gruplardan biri haline getirmektedir.

Sonug

Bu ¢alisma, iklim degisikliginin kiictik tireticiler {izerinde yarattig1 sosyal ve ekonomik etkileri Ulrich
Beck’in risk toplumu kurami cercevesinde ele almistir. Beck’in kurami, modernlesme siirecinde ortaya
cikan sistematik risklerin artik sadece bireysel degil, toplumsal diizeyde sonuglar dogurdugunu
vurgulamaktadir. Kigiik tireticiler, bu sistematik risklerden dogrudan etkilenen gruplardan biridir.
Kuramsal gerceveyle birlikte yapilan literatiir taramasi, kiigiik tireticilerin karsilastig: risklerin sadece
dogal afetlerle sirli olmadigini; aym zamanda bilgiye erisim eksikligi, devlet desteklerinin
yetersizligi, pazara bagmmlilik ve tarim politikalarmin tutarsizhigt gibi yapisal sorunlarla da
derinlestigini gostermistir.

Arastirmanin ortaya koydugu 6nemli bir sonug, kiigiik iireticilerin sadece ekonomik degil, psikolojik
ve sosyal agidan da kirilgan konumda olduklaridir. Riskler karsisinda yeterli sermaye destegine sahip
olmayan bu gruplar, ayn1 zamanda orgiitlenme ve karar alma stireclerinde de geri planda kalmaktadir.
Bu durum, Beck’in tanimladig; sekliyle risk toplumunun, sinifsal ve yapisal esitsizlikleri nasil yeniden
tirettigini acik bicimde gostermektedir.

Sonug olarak, kiigiik tireticilerin iklim degisikligi karsisinda desteklenmesi, yalmzca tarimsal verimlilik
acgisindan degil; toplumsal adalet, kirsal kalkinma ve surdiiriilebilirlik agisindan da 6nemlidir.
Gelecekte yapilacak calismalarin, saha temelli verilerle bu kirilgan gruplarin ihtiyaglarini daha
yakindan incelemesi, tarim politikalarinin da bu dogrultuda yeniden sekillendirilmesine katki
saglayacaktir.
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Kazak Tiirklerinde Inanis ve Uygulamalarda Toprak
Merve DURMUS!

OZET

Kazak Tirk kiltiirtinde topragin sahip oldugu ¢ok yonlii 6nemi vurgulamaktir. Bu calisma Kazak
folklorunda ve mitolojisinde topraga atfedilen degeri derinlemesine metin merkezli olarak
incelemektedir. Yazili ve sozlii kaynaklar, halk hekimligi agisindan ¢alisma yiiriitiilecektir. Kazak
Tirlerinde topragin degerine yer verilecektir. Bu ¢alismay1 diger toprak kiiltii temali galismalardan
aywran temel 6zellik, Kazak Turk kultiirtine 6zgti inams ve pratiklerin biitiinctil bir yaklasimla ele
alinmasidir. Ozellikle yer-su iyesi inancimin topragin kutsalligiyla olan derin iligkisi, Kazak halk
hekimliginde topragin dogrudan ve dolayli kullanim bicimleri ile gegis ritiiellerindeki sembolik anlami,
bu calismanin odak noktasini olusturmaktadir. Diger calismalar topragin ekonomik ve dini boyutunu
ele alirken bu inceleme Kazak kiiltiirtinde farkli boyutlarin nasil islendigini ve topragin ic ice kolektif
bilingteki merkezi roliinti detayli analiz etmektedir. Sonug olarak Kazak Turklerinin topraga nasil
yaklastiklar1 incelenmis olup, maddi manevi diinyalar:1 birbirine baglayan topragin atalardan kalan
miras oldugu vurgulanmuistir. Yazihi ve sozli eserlerindeki uygulamalara yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazak Tiirkleri, Toprak, Inans

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Haci Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Cagdas Tiirk
Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Ana Bilim Dali, E-mail: mrvdrms97@gmail.com, ORCID: 0009-0006-9501-9311




The Role of Earth in the Beliefs and Practices of Kazakh Turks
ABSTRACT

This study aims to emphasize the multifaceted importance of earth in Kazakh Turkic culture. It delves
into the value attributed to earth in Kazakh folklore and mythology through a text-centered approach,
utilizing both written and oral sources, particularly from the perspective of folk medicine. The study
will detail the significance of earth among Kazakh Turks.

What distinguishes this study from other works on earth cults is its holistic approach to beliefs and
practices unique to Kazakh Turkic culture. Specifically, the deep connection between the "Yer-Su lyesi"
(spirit of earth and water) belief and the sacredness of earth, the direct and indirect uses of earth in
Kazakh folk medicine, and its symbolic meaning in transition rituals form the core focus of this
research. While other studies often address the economic and religious dimensions of earth, this
examination meticulously analyzes how different dimensions are intertwined in Kazakh culture and
the central, interwoven role of earth in the collective consciousness.

In conclusion, this study explores how Kazakh Turks approach the earth, emphasizing it as an ancestral
heritage that connects their material and spiritual worlds. It highlights practices found in their written
and oral works.

Keywords: Kazakh Turks, Earth, Beliefs.




Giris

Toprak, gelmis ge¢mis tiim kiiltiirlerde 6nemli bir yere sahiptir. Toprak, ozellikle yaratilis mitleri
baslangicta olmak {izere evrenin merkezi olarak idrak edilmis, butiin canh tiirlerinin yaratilisi ve
gesitlendirilmesi toprak tizerine insa edilmistir. Tiirkler de dahil olmak {tizere biitiin toplumlarda
rastlanan dort ana unsur arasinda yer alir. Ayrica Semavi dinlerin heniiz insanlig1 etkilemedigi mitsel
donemlerde dahi toprak her zaman mistik varligini devam ettirmistir. Semavi dinlerle birlikte temel
inang sistemi ve kaideleri degismesine ragmen topraga verilen deger ve 6nemde herhangi bir degisme
olmadig gozlenebilinir. Bu bakimdan yerytiiziiniin ve insanin yaradilisinda toprak her zaman ciddi
gorevler tstlenmistir.

Turk topluluklari, iyelere ve hami ruhlara yaygin olarak inanir. Bu inamislarin biiytik bir kismi yer-su
ekseninde gelismistir. Su iyesi konusundaki inanislar ¢ok zengin ve renklidir. Tiirk diisiincesinde yer-
su kiiltiiniin etkisiyle su ve toprak ortaklasa sekilde insan hayati tizerinde hakim olan iki unsur olarak
idrak edilir. Yer ve yerin tizerinde konumlanan su, hayatin biittintine etki eder. Yer-Su ruhlari, tizerinde
yasanilan yeri temsil eden ruhlar toplulugu oldugu icin, daglarin eteklerinde, nehirlerin kaynaklarinda
(pmar), denizlerde vs. otururlar (Coruhlu, 2011: 35). Adak ve kurban inanislariin buiytik bir kism,
agac/orman kiiltii vb. inanislar, dogrudan veya dolayli olarak yer-su kiiltii ile ilgilidir. Su ve yer, hami
ruhlarin basinda yer alir.

Yerlesik hayata gegisle birlikte ise toprak, tarimsal {iretimin merkezine yerlesmis ve bu durum, ona
atfedilen anlamlar1 daha da derinlestirmistir. Toprak, artik sadece dogal bir kaynak degil, aym
zamanda ailenin gecimini saglayan, nesilden nesile aktarilan degerli bir miilk haline gelmistir. Bu
donemde, hasat ritiielleri, toprak tanrilarina yapilan siikran dualar1 ve bereket torenleri yayginlasmistir
(Goody, 1976).

Toprak ayni zamanda insanlik tarihi boyunca sadece maddi bir gecim kaynagi olmanin 6tesinde, derin
manevi anlamlar yiiklenmis, kutsal bir varlik olarak algilanmistir. Farkli kiltiirlerde yaratilis
mitlerinden o6ltiim rittiellerine kadar pek c¢ok alanda merkezi bir role sahip olan toprak, Tirk
diinyasinda da koklii inanis ve uygulamalarin temelini olusturmustur (Eliade, 1959). Bu kadim bag,
Orhun Yazitlari'ndan giintimiiz Ttirk topluluklarinin geleneklerine kadar uzanan genis bir yelpazede
izlerini stirmek miimkiindiir.

Eski Turk inanglarinda toprak, genellikle "Ana Yer" olarak adlandirilmis ve "Gok Tengri" ile birlikte
evrenin iki temel unsurundan biri olarak kabul edilmistir (Roux, 1984). Orhun Yazitlari'nda gecen "Uze
kok tengri asra yagiz yer kilindukda..." (Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer yaratildiginda...) ifadesi,
bu kozmik dualizmi ve topraga atfedilen yaratilissal onemi agikga ortaya koymaktadir (Tekin, 1988).
Bu donemdeki inanislara gore, toprak sadece yasamin kaynagi degil, aymi zamanda ruhlarin mekaniyds
ve bu nedenle sayg1 gosterilmesi gereken kutsal bir varlikt1 (Ogel, 2006).

Turk kiltirtinde toprak genellikle, “ana” kavramiyla 6zdeslesmistir. Sadece Tiirk kiiltiirtinde degil
diger diinya toplumlarinda da topragmn kadin ve disilik temelinde anlamlandirildigr goriilmektedir.
Tabiatta {ireme yeteneginin sadece disi olana ait olmasi, muhtemelen, bu anlamlandirmanin altinda
yatan temel sebebidir. Topraga atfedilen hayat verici ulu gti¢ (Beydili 2004: 591), onun maddi anlamiyla
dogrudan baglantilidir. Bitkilerin koklerinin toprakta olmasi ve toprak sayesinde biiytimeleri,
muhtemelen, topragin ilksel zihniyette tireme ve bolluk dustincesiyle (kozmos) iliskilendirilmesine
sebep olmustur.

Kazak kiiltiirtinde ise toprak, yalnizca bir yasam kaynag: degil, aym1 zamanda kutsal bir varlik olarak
kabul edilir. Kazak halki, geleneksel olarak gocebe bir yasam tarzini benimsemis olsa da, toprak her
zaman onlarin kiiltiirel ve ekonomik yapisinin temelini olusturmustur. Tarim ve hayvancilik gibi gegim
kaynaklari, dogrudan toprakla iliskilidir ve bu nedenle toprak, Kazaklar icin bir yasam bigimi, bir
kimlik ve bir deger olarak ortaya ¢ikar. Kazaklarin toprakla olan iligkisi, onlarin dogaya duydugu derin
saygty1 ve bu topraklarda yasamus atalaria olan bagliliklarimi yansitir.

1.Geg¢is Dénemleri

Gecis donemi uygulamalarinin koken olarak mitolojik inamislarin yaygin oldugu arkaik déneme
dayandigini soylemek miimkiindiir. Arkaik donemde insan, kotiiliik, felaket ve siddetin dogatistii bir
etki olduguna inanir. Bu etkilerin dogal olaylarin bir sonucu olabilecegini hentiz idrak edememistir.




Hastalik, bedensel kusurlar ve olimiin dogatistii giicler tarafindan uygulanan siddet gosterisi
oldugunu diistiniir. Insan, kendisine uygulanan bu siddeti, gerceklestirdigi zit bir siddet gosterisiyle
uzaklastirmaya ¢alisir. Yasami boyunca ¢lmemek icin 6ldiirmeye mecbur kalan insan, dogatistii
gliclerden gelen siddete karsi da siddet uygular. (Han, 2017: 25). Ya da dogatstii giiclere cesitli
hediyeler sunar. Boylece kurban, sac1 gibi gecis donemi uygulamalarmin ilk drnekleri meydana gelir.

Insan, hangi toplumda yasarsa yasasin hayatinin bazi dénemlerinde hem kisisel hem de toplum
icindeki yerinin ve konumunun degistigi baz1 donemlerden geger, bu donemlerde toplumdan topluma
degismekle birlikte amacin ve 6ziin aymi kaldigi bazi toren ve kutlamalar yapilir. Birey igin bir
toplumdan digerine gecisin sembolii ya da sinavi olan gegis donemi torenleri iglerinde bircok kiiltiirel
unsuru ve inanci barindirilir.

Insan hayatinin ti¢ snemli “gecis” donemi vardir ki bunlar: “dogum”, “dtigtin” ve “olim”dir. “Bu ti¢
onemli gecisin cevresinde bir takim &det, ayin, toren ile dinsel ve kimi yerde biiytiisel islem
kiimelenmekte ve s6z konusu gecisleri yonetmektedir. Bunlarin hepsinin amaci, genelde insanin yeni
durumunu kutlamak ve kutsamak, ayn1 zamanda da onu “gecis” sirasinda yogunlastigina inanilan
tehlikelerden ve zararl etkilerden korumaktir.

1.2.Gegis Donemlerinden Dogum ve Toprak Iliskisi

Gecis donemlerinden ilki olan dogum, insan hayatinda hemen hemen her zaman mutluluk ifade eden
bir déonem olmustur. Cocuk sahibi olanlar aileler toplumsal yasam igerisinde belli bir saygmlik
kazanarak farkli bir toplumsal statiiye gegis yaparlar. Insanligm ilk baslangic asamasi olarak goriilen
dogum, her zaman 6nemli bir gegis stireci olarak degerlendirilmistir. “Bu da dogum gelenegi etrafinda
bir¢ok inangsal pratiklerin olusmasina sebep olmustur. Bunlarin hepsinin amaci da kisinin “gecis”
donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak ayn1 zamanda da kisiyi bu sirada
yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl etkilerden korumaktir” (Ornek, 1997: 130). Ciinkii halk
arasindaki birtakim inangsal diisiinceler dogrultusunda dogum yapan anne ve ¢ocuk bazi tehlikeli ve
zararli durumlara karsi savunmasiz oldugu diistintilmektedir. Bu dogrultuda toplum icerisinde anne
ve bebegi korumak icin bir¢ok inangsal pratikler goriilmektedir. Ornekler ise su sekildedir:

Dogum yapacak kadinin sancisi basladigi zaman kekik ya da nane cay: igirilir. Dogum kisa denk
gelecekse yaz aylarinda toprak ayarlanir, elenen toprak ¢uvallara konup evin bir kosesinde bekletilirdi.
Elenmis toprak isitilarak dogum yapan kadinin acilarinin dindirilmesinde ve yeni dogan ¢ocugun
altina serilmesinde kullaniliyordu (Doganer, 2006: 67).

Dogum olan evden hig¢ kimse bir birbirine gidip gelmez, iki taraf birbirinden bir sey almaz, esya veren
evin ¢ocugunun hasta olacagma inanilir. Dogum yapan kadinin yanina; kirk giin i¢cinde yeni dogum
yapmis ve uzerinden kirk giin ge¢memis bir baska kadin gelirse kirk basar. Kirk basmasi olursa
kadinlar birbirlerinin ¢ocugunu emzirirler. Ancak ¢ocuklarin ikisinin de cinsiyeti ayni olmalidir. Biri
kiz, digeri erkekse emzirilmez. Kirk basan kadimnin ¢ocugu ya dort yol agzinda yikanir ya da ti¢ yol
agzinin ortasinda suyun igine toprak atilip gocuk bununla yikanir (Kayabasi, 2013: 67). Bu uygulamalar
Kazak Tiirklerinde de goriilmektedir. Diger bir 6rnek ise soyledir:

Insanin giictinii dogadan aldigia inanan biiyiikler, gelecek nesillerin saglikli olmasi icin gelinlerine,
“Glizelim, yiiksek daglara bak ki, torunum ytice olsun; genis bozkirlara, ufka bak ki, torunum cémert
olsun; cigeklerle yesilliklere bak ki, bebegin gtizel olsun; Bulagin kaynagimi ag ki, bebegin merhametli,
kibar olsun” (Ahmetova 2018: 16) seklinde tavsiyelerde bulunup tabiata deger vermeye, iyi nitelikleri
dogadan ogrenmeye yonlendirmislerdir. Dogumu yaklasan anne adaymin yalin ayak yiirtimesini
saglayarak “Kutsal toprak ana, sen yardim et, bebegi bela ve zararli seylerden koruyarak dogumunu
hafiflet” diye dualar ederek gelinin bedenindeki fazla enerjiden, viicudunda bulunmas: ihtimal kot
ve yabanci gliclerden kurtulmasina, sinir sisteminin diizenli ¢alismasina, kendini iyi hissetmesine
yardimci olmustur.

Erkek, tiizdiin tinisy, ayel, tiydin iris1 (Erkek, disarinin nefesi, kadin, evin refahidir) diye, kiz cocugunun
gobek bagi ile plasenta artigini “aileye mutluluk ve bereket getirsin” niyetiyle ocagin basina
gommiistiir ve bununla ilgili olarak “ocagin basina tiikiirme, ocagin basina basma” seklinde yasaklar
yer etmistir. Erkek cocugunun plasenta artigini ise “yurdunu, halkin1 koruyan namuslu adam olsun”
diye, uzak bir yere gotiirtip temiz topraga gommuiislerdir. Erkek cocugun gobek bagini1 ayn1 zamanda




“evin sahibi, soyunun devami, evinin diregi olsun” niyetiyle dogdugu evin kapisinin altina
gommuiislerdir ve “esige basma” seklindeki yasak da bu gelenekle ilgilidir (Toleubayev 1991: 68).

1.3. Gecis Donemlerinden Evlenme ve Toprak Iliskisi

Yasamun ikinci gecis donemi olan evlenme, gerek kizin ve erkegin sosyallesme siirecinin énemli bir
asamasini olusturmasi, gerekse aileler arasinda kurulan dayanismayi, toplumsal ve ekonomik iligkiyi
belirlemesi ve diizenlemesi bakimindan her zaman ve her yerde énemli bir olay goziiyle gortilmiistiir.
Ailenin, toplumsal yapisinin temeli olmasi, bu birligi saglayan evlenme olayina evrensel bir karakter
kazandirmistir. Diinyanin her yerinde her asamasi, bagli bulundugu kiiltiir tipinin éngordiigiu belirli
kurallara ve kaliplara uydurularak gerceklestirilen evlenme olayi, ozellikle toren, gelenek ve
gorenekler bakimindan toplum igerisinde cesitli ritiellerle kutlanmaktadir (Ornek, 2000: 185).

Kazak halkinin kiz uzatuv toyunu yapip oglan evine gelinin geldigi asamay1 anlatan islamiyet 6ncesi
¢ok eski bir gelenekten bahsedelim. Diigiin merasimlerinden 6nce defnetme toreni yapilir. Geline 6zel
bir rittiel kiyafet giydirilir, ytizii kapatilir, agitlar soylenir, saman da gereken rittielleri uygular. Yani,
gelin sembolik anlamda defnedilir. Bu kadim rittielin detaylar1 Kazak diigiin gelenekleri ve kiyafetinde
kendini gosterir. Kazak gelinin bas giysisi (“saukele”) ve hilat (“kamzol”- eski Tiirk¢e “kam”- saman,
“kam”-kamc1) aslinda bu eski defnetme toreninin mirasidir. Damatin koytine geldikten sonra gelini
“yeniden hayata getirtirler”. Bunun icin “temizleme” ayinleri yapilir, miizik esliginde bir baksi (ritiiel
biiyii sarkilarini séyleyen saman) gelini yeniden hayata getirir, yani ytiztindeki ortiiyii kamgiyla acarak
onu bagka insanlara tanistirir. Evlenme ile ilgili olarak sadece bu 6rnege rastlanmustir.

1.4. Gecis Donemlerinden Oliim ve Toprak Iliskisi

Her canli i¢in kaginilmaz bir son olan &liimle ilgili pek ¢ok uygulama yapilmakta ve aralarmnda hicbir
bag bulunmayan toplumlarda bile sasirtici derecede benzerlikler goriilmektedir. Bu uygulamalarin
amaci, olen kisinin 6te diinyaya gecisini kolaylastirmak ve onu bu seyahatindeki tehlikelerden
korumaktir. Bu da gostermektedir ki olen kisi hala canli olarak tasavvur edilmekte ve ondan hem
korkulmakta hem de ona saygi duyulmaktadir (Ornek 2000: 207; 1988: 107).

Kazakistan'da ¢liimden kaginma ilgili 6rnekler sunlardir: Kazak halkinda cenazeye adamlar giderler.
Mezarliga giden kisiler oliiyti gomerken ellerindeki kiirek ve kazmay1 elden ele vermezler. Yere
birakirlar ve toprak atacak kisi onu alir ve ayni islemi tekrarlar.

Bosu bosuna yeri kazmazlar. Yeri kazma kabrin isaretidir.

Kazakistan'da o6ltimden hemen sonra gerceklestirilen rittieller ile ilgili 6rnekler sunlardir: Kazak
halkinin konar-goger yasam stirdiigii zamanlarda olen kisi icin ayr bir kece ev kurulur. Evin tindigi
diriliip, evin igine mizrak dikilir, mizragin ucuna kara bayrak veya bez baglanir. Eger 6len kisi gengse;
kirmizi, orta yashysa; kara, yasliysa ak bez baglanir. Cenaze yalniz birakilmaz, koy yaslhilari nobetlese
beklerler. Isik sondiiriilmez ve yaglilar, sabaha kadar uyumadan sohbet ederler. Olen biri elden
geldigince cabuk gomiilmeye calisilir. Ama miimkiin oldugu kadar olen kisinin uzaktaki yakin
akrabalarinin gelmesi beklenir. Ciinkii olitye bir avug toprak atmak, her evladin boynunun borcudur.
Bundan dolay1 uzaktaki yakinlarinin cenaze torenine katilmalarimi saglamak amaciyla, oliintin
bekletildigi durumlar da vardir. Ug giinden fazla olmaz. (Ismail, 2002: 221).

Defin toreninde toprak atmanin 6nemi yukarida bahsedilmektedir. Bununla ilgili olarak soyle bir
inamig vardir: Vefat edenin mezarma toprak atamayan yakinlarinin biiytik bir pismanlik icinde
yasayacagina inanilmaktadir. Defnedildigi sirada toprak atan kisiler, genelde vefat eden kisinin
yakinlaridir. Onlar merhumla son kez vedalasmak igin toprak atarlar. Her evin yashlar1 “goluk
¢ocugumdan, torunlarimdan, akrabalarimdan, yakinlarimdan kabirime toprak atanlar olsun” diye
dilek dilemektedirler. Toprak atan insan genelde su sozleri sdyleyerek atar: “Topiragin torka bolsin!
(Topragmn hafif/yumusak olsun!)” (Kenjeahmetov, 1994: 59)

Kazakistan'da o6ltintin defnedilmesi islemi ile ilgi 6rnekler sunlardir: Cenaze defin islemleri Kazak
Tiirkgesinde jerlev “yere vermek”, deneni jerge tapsiruv “naagi topraga teslim etmek” maéyitti jerge
beruv “naasi topraga vermek”, songi saparga sigarip saluv “son yolculuguna ugurlamak” seklindeki
ortmecelerle karsilanir (Karabulut ve Ospanova, 2013: 127).




18. Yiizyilda eski Kazak Tiirklerinde kisiyi yasina ve akrabalik derecesine veya sosyal durumuna gore
(zengin, fakir) hayatinin son asamasina ugurlarlardi. Birincisi, ihtiyar adam “aksakal” oldiiyse
evlatlariyla diger erkekler toplanip sizlanip aglarlar. Esi saglarini dagitir, yiiziinii kanayana kadar
tirmalar. Diger kadinlar onu avutur, “Bu kadar hirpalama kendini, Allah’a tovbe et”, derler. C")ldugu
haberini vermek icin bir haberciyi ata bindirip, akrabalara gonderirler. Kederli haberi duyarak gelenler
olen kisinin evlatlari, esi ve diger akrabalariyla kucaklasir, aglasirlar. Olen kisinin viicudu yikanir,
kefene sarilir. Igeri onu tabuta koyacak dort kisi girer. Cenazesi okunduktan sonra defnetmeye
gotiirtirler. Olenin kafasi Tiirkistan sehrine dogru, yiizii kabeye dogru bakacak sekilde onu lahitin igine
koyarlar. Defin torenine katilanlar bir avug toprak alirlar, dua okurlar, mezarin igine atarlar. Lahitin
deligini toprak tuglalariyla kapatirlar, mezar1 toprakla kapatirlar. Orasi tepecik seklini alir. Zengin
ihtiyar defnedildigi durumda mezarinin basina “kumbez” (kilden yapilmis kubbe) olan anit koyarlar
(Divayev, 2006: 273-274).

Ikincisi, olen kisi kirk yasina varmamus biri olduysa, akraba kardesleri aglarlar, esi hirpalanir. Haberini
iletmek icin athlar1 gonderirler, gomdiikten sonra aglayarak olen kisinin evine donerler. “Viicudun
yikandig yeri atese verirler veya {izerine toprak atarlar ve otag: baska yere tagirlar (Divayev, 2006: 275-
276).

Olen kisinin viicudu, bag1 Tiirkistan sehri tarafina dogru, yiizii kabeye dogru yerlestirilir. Mezar
insanin beline kadar gelecek derinlikte, uzunlugu kisi boyuna gore kazilir. Bu cukurun bir yanindan
lahit kazilir, bu lahitin i¢ine viicudu koyarlar. Viicudu ¢len kisiye en yakin akrabalardan 2-3 veya 4 kisi
koyar. Lahit tugla, tasla veya ahsap tahtayla kapatildiktan sonra mezarligin cukuru toprakla gomiiliir
(Mustafina, 1992: 21).

Ol anma ve ag verme gelenegine bakildiginda Kazak halkinda yedisi, kirk: ve yillik as1 en 6nemlileri
arasindadir. Bunun disinda oliyli anmak i¢in yapilan toérenlerden {icti, ytizii bir nevi katilamayan
akrabalarin gelerek bassaglig: diledigi bir toren olarak goriiliir. Bu yemege katilanlar ev sahipleri ile
tzuntiilerine paylasir ve onlarla birlikte kadinlar agit yakarlar. Yemekler yendikten sonra veya
yemekten once oliiyli mezarda ziyaret ederek dua eder veya cenaze torenine katilamadiysa bir avug
toprak atarak son gorevini yerine getirmek ister. Bu gibi islemlerle 6liintin ytiziincti giinii anma toreni
gerceklestirilir.

Mezarliktan, defin toreninden dondiikten sonra 6len kisinin otag1 baska yere tasmir. Otagin altinda
toprak kazilir, tizerine toprak serpilir veya tizeri 6zellikle yakilmis atesle yakilir. Boylece hayat ve 6liim
sinirlari belli edilir (Dubrovskiy, 2001: 8)

2.Halk Hekimligi ve Toprak Iligkisi

Insanoglu, yaratildig1 andan itibaren sagligini korumak ve hastalig1 atlatmak gibi 6nemli bir sorunla
karsilasmaktadir. Biyolojik bir organizma olan insan viicudu, dogal ya da psikolojik etkiler karsisinda
gligsiiz kalarak zarar gormeye meyilli anatomik bir sistemdir. Gordugii zararlar: ortadan kaldirmak
icin tarihi stireg icerisinde deneme-yanilma ve kesif yoluyla birgok yontem gelistiren insanoglu,
gliniimiizde viicudunu en kiiciik bilesenleriyle birlikte ele alan bilimsel tip bilimini ortaya koymus
bulunmaktadir. Bilimsel tibbin temelini olusturan bilesenlerden belki de en 6nemlisi ve en etkilisi halk
hekimligi olarak adlandirilan tedavi uygulamalaridir.

Samanizm’e inanan Tiirkler, bu inang ¢evresinde olusan ritiiellerle kendine 6zgii tedavi yontemleri
gelistirir. Giintimtize kadar gelen Turk halk hekimligi uygulamalarmin biyiik c¢ogunlugunun,
Samanizm etkisinde gelistirilip, zaman icerisinde diger inamislara uyarlandig: gortliir. Orta Asya’da
baglayan Tiirk tarihi, zaman igerisinde farkli cografyalara tasimir. Bu tasinma beraberinde Tiirk
kiiltiirtine 6zgii unsurlarin da diinyanin farkli bolgelerine tasinmasina neden olur. Bugiin Tiirklerin
yasadig1 tiim cografyalarda emgi tabiplere rastlamak miimkiindiir.

Halk hekimlerinin tedavi yontemlerinden biri ise tuz, su, tas, toprak, maden suyu, civa, kursun, bakir,
piring, goktas, kantasi, akstiliimen, arsenik ve daha bir¢cok madensel maddeler, oldugu gibi veya belirli
islemlerden gecirildikten sonra hastalara em/ilag olarak verilir (Aydarhauli, 2019: 152)

Ufleme: (Usigtaw) Yiyecek-icecek ya da kokudan igrenen, sert esen riizgar veya firtinadan korkan ya
da diisen bir insanin agriyan yerinin acisini dindirmek, sikintisin1 gidermek icin uygulanan bir tedavi




seklidir. (Kose, 2002: 39). Kazaklarda bunun icin ise giin batmak tizereyken “Jer usiq! (Yere batsin!)
denilerek hastanin basi yere ti¢ defa degdirilir; daha sonra da evine getirilip tistii iyice ortiilerek
dinlendirilir. Diisen bir insanin acisin1 dindirmek icin de hastanin agriyan yerine “Ket, pile, ket!” (Git,
bela git!) veya “Usiq-usiq!” (Ugsun gitsin!) denilerek tiflenilir. Duistip yaralanan kisinin basindan
yerden toprak alip dondiirmek diger bir yontemdir.

3. Toprak ve Vatan Iliskisi

Mitte topragin merkez olmasi, eski Tiirk diistincesinde vatan terinin kdkenine 1s1k tutabilir. Hentiz
yerlesik yasama ge¢medikleri i¢in topraga bagiml olmayan Koktiirklerde yer-su inanisinin vatan ile
6zdeglesmesi bu baglamda dikkat cekmektedir. Koktiirk Yazitlarindan Kiiltigin ve Bilge Kagan
Yaziti'nin dogu ytiiziinde yani “Ecdadimizin tutmus oldugu yer su sahipsiz kalmasin diye, Az milleti
tanzim ve tertip edip” (Ergin 2011: 15, 39) ifadeleri gecmektedir. Yer ve sudan vatanin kast edilmesi
Tiirklerde topragin ziraat oncesinde de islevsel oldugunu ortaya koymaktadir.Bu diistince Tiirklerin
yer ile suyunun sahibinin Tiirk kagan ve devleti oldugu (Ogel 1995: 327) diisiincesi ile uyumludur.
Kokttirkler caginda yer ve su ile kast edilen vatan veya yurt diistincesi, kiilttirel stirekliligin bir sonucu
olarak  Kazaklarin  atasdzlerinde canli  bir  sekilde vyasadigi  tespit  edilmistir.
Iyt toygan jerine, yer tuvgan jerine: Kopek doydugu yere, insan dogdugu yere (baghdir).
Jat jerdin qarsigasinan, 6z yelifinin qargasi artiq: Yabanct memleketin ala doganindan 6z yurdun
kargas1 daha iyidir. Tuvgan jerdey jer bolmas, tuvgan yeldey yel bolmas: Ana yurdun gibi diyar, 6z
halkin gibi halk olmaz. (Bu atasozii Tiirkiye Ttirkcesindeki Ana gibi yar, vatan gibi diyar olmaz
atasoziiniin karsilig1 olarak kullanilir).

4.So6zlii Anlatilarda Toprak

Turk sozli anlatilarindan masallarda mitolojik ana imgesi, kiiltiirel bellekteki degisimle toprak ana
imgesine dontismiistiir. Yaratict mitolojik ana kiiltii, mitik déonemin ardindan besleyici, koruyucu ve
sagaltic1 (Tek, 2018) ozellikler kazanarak topraktan yaratilma olgusuyla da birleserek yasamin basi ve
sonu olarak toprak ana kiiltiine aktarilmistir. Masallarda bu imge kahramanlara yardim eden onlari
koruyan, kollayan veya kahramana “biiyiilii nesneleri temin eden” (Ozen, 2008: 39) bir yardimci
seklinde goriilmektedir. Mitlerde yaraticiya ilham veren mitolojik ana; masallarda kahramana yardimci
olan toprak ana olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bayat’a gore mitolojik ana, cesitlenmeyle farkl ruhlara
ve iyelere doniismiistiir ve dag, nehir, orman vb. Koruyucu iyeler mitolojik ana’nin varyantlaridir
(Bayat, 2012: 13). O halde inang ve pratiklerin yani sira halk anlatmalarinda da farkli iye ve ruhlarin
degisim donustimleriyle mitolojik ana olgusunu tespit edebiliriz. Tiirk destanlarinda mitolojik ana,
degisim dontisimle yer iyesi, dag iyesi, toprak ana gibi kiiltlerle kahramanin koruyucusu olarak
siklikla goriilmektedir.

Kahramana yardimci unsur olarak toprak motifi masallarda siklikla goriilmektedir. Kendisini kopege
ceviren adamin sihirbaz karisindan kurtulmasmin anlatildigy “Sihirbazin Hediyesi” adli bir Kazak
masalinda kahramana yardim eden bir sihirbaz, kahramana bir avug toprak verir ve bunu karisi sag1
yaparken tizerine atmasin soyler. Boylece kahramanin karisi kirk esek ve bir katir olur (Zhamakina,
2009: 373-376). Kansiz kurban olan sagi esnasinda kotii karakter tizerine atilan biyiilii toprak,
kahramani kurtarmistir. Yer-su kiiltti ekseninde gelisen yerin ruhu olduguna dair inanigin izlerine
Kazak destanlarinda da rastlanur. Er Begzat destaninda yer, kahramanin selamete ulasmasi igin dua
eder: “Duga kip tilev tilep jer jatkanday” (Ayan, 2015: 170).

Sonug¢

Kazak inanis ve uygulamalarinda toprak, sadece cografi bir alan veya tarimsal bir kaynak olmanin ¢ok
otesinde, derin ve ¢ok yonlii anlamlara sahip kutsal bir varliktir. Antik donemlerden giintimiize uzanan
bu kokli bag, Kazak kiiltiirtiniin temel taslarindan birini olusturmaktadir. Toprak, kozmik bir ana,
yasamin kaynagi, koruyucu bir giig, sifalandirici bir element ve vatanin 6zii olarak algilanmaktadir.

Oncelikle, topragin yaratiligsal 6nemi Tiirk kozmolojisindeki yerini belirler. “Ana Yer” olarak Gok
Tengri ile birlikte evrenin iki temel unsurundan biri kabul edilmesi, topragin sadece varolusun degil,
ayn1 zamanda bereketin ve yasamin siirekliliginin sembolii oldugunu gostermektedir. Bu yaratic1 giig,
Kazaklarin topraga atfettigi saygimin ve kutsalligin temelini olusturmaktadar.




Insan hayatinin gegis donemleri -dogum, evlenme ve 6liim- topragin pratik ve manevi rollerinin en
belirgin sekilde ortaya ¢iktig1 alanlardir. Dogumda, annenin sancisini dindirmek, bebegi korumak ve
ona iyi bir gelecek dilemek igin topragin sifali ve arindirici giictinden faydalanilir. Gobek baglarinin
topraga gomiilmesi, cocugun topraga olan aidiyetini ve ailenin bereketini simgelemektedir. Evlilik
rittiellerinde gelinin “sembolik defnedilmesi” ve ardindan “yeniden hayata déndiirtilmesi”, topragin
doéniistim ve yeniden dogus dongiisiiyle olan giiglii bagmi vurgulamaktadir. Oliimde ise, topraga
verilme ritiieli, 6lenin 6te diinyaya gegisini kolaylastirma, kalanlarla veda etme ve topragin sonsuz
dongiistine katilma anlamini tasimaktadir. “Bir avug toprak atmak” ve “topragin hafif/yumusak
olmas1” dilekleri, yasayanlarin dliiye duydugu saygiy1 ve huzur dilegini ifade etmektedir.

Halk hekimligi uygulamalarinda ise topragin kullanimi, onun iyilestirici ve arindirici 6zelliklerine olan
derin inancin bir gostergesidir. Topragin hastaliklara kars: ila¢ olarak kullanilmasi veya “tifleme”
rittiellerinde kotii enerjiyi topraga aktarma, topragin fiziksel ve ruhsal sagaltim giictine olan giiveni
pekistirmektedir. Bu pratikler, kadim inanislarin modern ¢aga nasil tasindigini ve insanlarin dogayla
olan bagini korudugunu gostermektedir

Vatan kavramiyla topragin 6zdeslesmesi, Kazak kimliginin énemli bir unsurudur. Yer-su kiiltii, sadece
bir cografya algisim1 degil, ayn1 zamanda milli bagimsizligi, atalardan kalan miras1 ve kiilttirel
stirekliligi ifade etmektedir. Kazak atastzleri, bireyin dogdugu topraga olan derin bagliligini, vatanin
kutsalligini ve ondan vazgecilmezligini vurgulamaktadir. Bu, topragin sadece maddi bir kaynak degil,
ayni zamanda ulusal bir kimlik ve aidiyet sembolii oldugunu gostermektedir.

Son olarak, sozlii anlatilarda toprak, 6zellikle masal ve destanlarda, kahramanlara yardimeci olan,
koruyucu ve doniistiirticii bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Mitolojik ana imgesinin “toprak ana”ya
dontistimi, topragin sadece fiziksel bir varlik olmanin 6tesinde, derin bir manevi ve psisik gtice sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Sihirbazin verdigi bir avug topragin kotii karakteri dontiistiirmesi veya
yerin kahraman igin dua etmesi, topragin insan kaderi tizerindeki etkisini ve canli bir varlik olarak
algilanisini pekistirir.

Tum bu agilardan bakildiginda, Kazak inanis ve uygulamalarinda toprak, yasamin her alanina niifuz
eden, maddi ve manevi katmanlar1 birlestiren, dinamik ve kutsal bir varlik olarak islev goriir. Bu derin
bag, Kazak halkinin dogaya, atalarina ve kendi kiiltiirel kimligine olan saygisinin bir yansimasidir.
Toprak, gecmisle gelecek arasinda bir koprii kurarak, Kazak halkinin kadim bilgeliklerini ve kiiltiirel
degerlerini glintimiize tagiyan canli bir mirastir.
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Kirgiz Kiiltiiriinde Pars Totemi
Altinay YAGCI *

Calisma Alani: Tarih
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Insanoglunun eski inanglarindan biri olan totemizm, Eski Tiirk toplumlarinin aile yapilanmasinda,
inanglarinda, savas stratejileri ile ata geleneklerinde, giinlitk yasam tarzlar1 gibi bir¢ok alanda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun sonucu olarak Tiirklerin kiiltiir ve sosyal tarihindeki totem izlerinin
onemi tizerine pek ¢ok drnekler bulunmaktadir.

Eski Tiirk halklarindan biri olan Kirgizlar da kog, geyik, ayi, at gibi baz1 hayvanlari, yirtici kuslari,
bitkileri ve dogal varliklar1 kutsal saymakla birlikte yasam tarzlari ile de 6zdestirmislerdir. Tarih
boyunca bazen kendi devletini kuran Kirgiz Tiirkleri, bazen de diger Tiirk ve Mogol devletlerinin
biinyesinde benligini stirdiirmek zorunda kalmislar, ancak olumsuz gelismelere ragmen atalarinin
geleneklerini muhafaza ederek nesilden nesle aktarmay1 basarmislardir.

Eski Kirgiz kiiltiiriinde totemizmin izleri ve kutsal olarak kabul ettikleri hayvanlar arasinda parsin
oneminin etkileri rastlanmaktadir. Pars, Kirgiz Tiirklerinde asaleti, dayaniklilik ile cesareti sembolize
ettigi gibi halk arasinda milli kahramanlariyla da benzetme yapilarak biittinlesmistir.

Bu calismada sosyal bilimler literatiiriinde totem kavraminin anlamu tizerine deginilecektir. Eski
Ttirk boylarindan biri olan Kirgizlar arasinda asirlardir siire gelen parsin sembolik karakteri,
kutsallig1 ve tarihte bilinen diger Ttirk toplum ve devletlerinde de benzer durumlarin bulunmas:
Genel Ttirk Tarihi kaynaklarmin 15181 altinda degerlendirilecektir.
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Leopard Totem in Kyrgyz Culture

ABSTRACT

Totemism, one of humanity’s oldest belief systems, appears in many aspects of Old Turkic societies —
including family structures, religious beliefs, war strategies, ancestral traditions, and daily lifestyles.
As a result, numerous examples highlight the significance of totemic traces in the cultural and social

history of the Turks.

The Kyrgyz, one of the ancient Turkic peoples, regarded certain animals such as rams, deer, bears, and
horses —as well as birds of prey, plants, and natural elements —as sacred, and they also identified these
entities with their own way of life. Throughout history, the Kyrgyz Turks sometimes established their
own state, while at other times they had to preserve their identity within other Turkic or Mongol
empires. Despite adverse developments, they succeeded in preserving the traditions of their ancestors

and transmitting them from generation to generation.

In ancient Kyrgyz culture, traces of totemism and the symbolic significance of animals considered
sacred can be observed, among which the leopard holds a particularly prominent place. For the Kyrgyz
Turks, the leopard symbolized nobility, resilience, and courage, and it became deeply associated with

national heroes through comparisons made within the collective memory of the people.

This study will address the meaning of the concept of “totem” within the social sciences literature. The
symbolic character and sacredness of the leopard, which has endured for centuries among the Kyrgyz —
one of the ancient Turkic tribes —will be examined. Furthermore, the presence of similar phenomena in
other historically known Turkic societies and states will be evaluated in light of sources from General

Turkic History.

Keywords: Ancient Turks, Totemism, Kyrgyz, Leopard




Giris

Insanoglunun kimligini belirleyen en 6nemli unsurlardan biri de onun mensup oldugu toplumun
tarihidir. Her toplumun tarihi ise ge¢miste kalan ve bazilarinin giintimtiize kadar ulastigini bildigimiz
kiiltiirel yapilari, inanglari, adet ve gelenekleri, yasadiklar: cografya ile gog ettikleri bolgeler, etkilesim
kurduklar1 baska toplumlarla olan iliskileri gibi bircok gelismelerden olusmaktadir. [lkel donemden
beri dogadaki varliklara inanan insanoglu zamanla tek tanrili inanglara yonelmeye baslamislardir.

Inang kavrami kendi igerisinde anlam farkliligin1 gostermektedir. Buna gore her inancin bir din
olmadig1 ve dinin de bir inang oldugu tizerindeki farkliliklardir. Dini inanglar kendi cercevesi icerisinde
kutsallik anlayisina dayanan sinirlamalar ile yaraticiya olan sayg: ve kurallar icermektedir. Dolayisiyla
tek yaraticinin oldugunu kabul goren dinler bilindigi tizere Hiristiyanlik, Musevilik ve Islam’dir. Ote
yandan dogadaki varliklara olan inang veya ¢ok tanrilik ise halk arasindaki uygulanan inang veya
totemcilik olarak kabul goriilmektedir. Totemcilik aslinda Kuzey Amerika'min yerlileri olan
Kizilderililerin bir aile birligini olusturan boy birliginin tiireyis inanglarinda dogadaki hayvan, bitki ve
baska varliklar1 kendilerinin atalar1 olarak gérmiisler ve ayni toteme mensup olanalar arasinda evlilik
yapmak yasaklanmistir. Bundan dolay1 toplum arasinda farkli toteme mensup olanlarla evlilik
yapilarak atalarmin inanglarmna saygi duyulmustur. Yine Kizilderililerin totemcilik inanglarindan
ortaya ¢ikmus olan bu kavram, benzer unsurlar gésteren durumlar i¢in bilim diinyasinda kullanilmaya
baslamistir. (Kafesoglu, 1980, s. 7- 9) Torularin, yani Kizilderililerin dilinden tiireyen “totim/ totem”
kelimesinin Kirgiz Ttirkcesindeki karsilig1 “tutum” olarak kabul goériilmekle birlikte kisinin ait oldugu
kabilece totem olarak tuttugu doga varlig1 araciligiyla biiyiik yaraticiya olan baghliginda bir koprii
gorevi gordiigii izlenimi yaratmaktadir. (Isabekov ve Atacanova, 2021, s. 247)

Yukarida bahsettigimiz Kizilderililerin ayni toteme ait kabileler arasinda evlilik yapilmadig:
geleneginin benzeri Kirgiz Tiirklerinde de goriilmektedir. Kirgiz kiiltiirtinde evlilik ayni boya mensup
olanlar arasinda degil daha ¢ok farkli boya mensup olanalar arasinda yapilmistir. Béylece bir atadan
turedikleri icin kardes anlayis1 giiclenmis, sagliksiz ¢ocuklarin diinyaya gelmesini 6ngdrmekle birlikte
gelecek nesillerinin daha saglikli bireyler olmasini hedeflemislerdir. Bu anlayis Kirgizlar arasinda “Oz
ayilinan ayal algandin tukumu kiiyptl kiictik, kir asirip algandin tukumu kariskir, asuu asirip
algandiki arstan (Kendi koytinden kadin alanin nesli bakimsiz kiicti gibi, kir gegerek kadin alanin nesli
kurt, ytiksek daglar1 gecerek kadin alanin nesli aslan olur)” atasoziiyle 6zetlenmektedir. Eski Kirgiz
kiiltiirtinde totemizm izlerinde kutsal olarak kabul ettikleri hayvanlar arasinda parsin onemi
rastlanmaktadir. (Abdieva, 2014, s. 157-158)

Kirgizlarin Mensei

Cin kaynaklarina gore Kirgizlar, ilk olarak M. O. 201 yilinda tarih sahnesinde goériilmektedir. Bu
donemde Tturklerin siyasi birligi olarak ortaya ¢ikan Hunlar hakkinda bahsedilen bilgilerde Kirgiz ad1
gecmektedir. Hun Kagani Mo-tu'nun Tiirk ve Mogol boylarini kurdugu devlet biinyesine kattig1 sirada
Kirgiz Tiirklerinin de Hun devletine katildig1 goriilmektedir. Kirgiz ad: Cin tarihgileri tarafindan “Ko-
k’un, He-ku/Kegu, Tszyanku” seklinde ifade edilmektedir. Dolayisiyla Kirgiz Tiirkleri M. O. 201
yilindan giintimiize kadar Tirkistan’da yasayan ve adini yasatan yegane en eski Tiirk boyudur. Eski
Kirgizlarin ilk yurtlar: hakkinda arastirmacilarin tahmin ettigi bircok bolge olsa da aslinda onlarmn
Altay bolgesinde Enesay Nehri'nin! asagisinda yer alan M(b)insu’da? yasadiklar: anlagilmaktadir.
Ayrica Kirgizlar Hun Devleti'nden sonra ortaya ¢ikan I. ve II. Kok Tiirk dénemine ait kaynaklarda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Cin tarihgilerinin Kok Tiirklerin mensei hakkinda kaydettikleri efsanelerde
Kirgizlar ile aym kokenden oldugu anlatilmaktadir3. Anlatilan efsanedeki bilgiler arastirmacilar

! Kirgizca “Ene Say”, “Ana Nehir” anlamindadir ve Rusga “Yenisey” denilmektedir.
2 Kirgizca “Min Su” yani “Bin Su” denilmekte, Rusga “Minusinsk” olarak kullanilmaktadir.
3 Ayrmtih bilgi igin bkz. (Tasagil, Cilt I, 2003, s. 11)




tarafindan ispatlansa da sonug olarak bir efsane olmakla birlikte hem Kirgizlarin hem de Kok Tiirk
Devleti'ni kuran eski Tiirk boylarinin akraba toplum oldugu bilinmektedir. (Isakov, 2017, s. 9-14)

Kirgizlarda Pars Kavrami

“u_

Pars kelimesi Kirgiz Tiirkgesinde “bars” denilmekte ve burada anlasildig: gibi “b” harfinin “p” ile yer
degistirdigi goriilmektedir. Kirgizlar arsinda parsa bazen “colbo(a)rs”, “ilbi(a)rs” denilmektedir.
Colbars, anlam olarak yol bascinin parsin oldugu ve ilbars ise ilin veya elin yani halkin 6nderinin pars
olarak gordiikleri anlaminda kullanilmistir. Bu durum eski Kirgizlarin totem olarak parsin énemi ile
kahramanlarin1 ve yol bascilarmn biittinlestirdiklerini yansitmaktadir. Bars kelimesinin etimolojisi
arastirmacilarin ortak kabuliine gore eski Tirk diline ait olup, As' adindaki Tiirk boyu ile
iliskilendirilmektedir. As boyunun Tiirkistan’dan Avrupa’ya dogru gog etmesiyle Bars eli, yani Pars
halki diye amildigini, 10. yiizyilda Bulgarlarin kurdugu devlette ve daha sonraki Tatarlarmn devlet
yapisindaki parsin semboliiniin var olmasi gibi durumlari ele alan tarihgi ve Tiirkologlar tarafindan As
boyunun Asya kitasina kendi adlarmi verdigi one stirtilmektedir. Ingiliz Tiirkolog J. Clawson “Tiirk
dillerinin degisime kars: son derece direngli oldugu kanitlandi” diye Tiirk dillerinde yer adlarinin
kalicihigima dikkat gekmektedir. (Isabekov ve Atacanova, 2021, s. 246-247) Yine parsin yer ismi olarak
10. ytizyiln sonlarinda kurulan Miisliiman Tiirk devleti olan Gazneli Devleti'nin kurucusu Sebiik
Tegin’in yaklagsik 940 yilinda Kirgizistan’da yer alan Issik Gol civarmdaki Barskan adindaki bolgede
diinyaya geldigi ve Karluk boyuna mensup oldugu ifade edilmektedir. (Okudan, 2020, s. 42) Sebtik
Tegin hakkindaki bu bilgiler onun kendinden sonra devletin basina gececek olan oglu Gazneli
Mahmud’a biraktig1 6giit kitab1 olarak bilinen Pendnamesinde kaydedilmistir. Orta Cag’da bahsi gecen
yer ismi giiniimiize kadar ulasmis ve Kirgizistan'in Issik Gol iline bagh Barskan bolgesi halen de ayni
isimle mevcudiyetini korumaktadir. (Adalioglu, 2017, s. 381-382) Ayrica Enesay- Orhun yazitlarinda
gecen metinlerde bilindigi gibi Kirgiz Tiirkleri pars1 bir totem olarak kullanmakla birlikte bir etnik ismi
olarak da kullanmislardir. (Butanaev ve Hudyakov, 2000, s. 123- 126)

Pars Adindaki Tarihi Sahsiyetler

Tan Hanedan tarihinde I. Kok Tiirk Devletinin dagilmasindan sonra ¢zgiirligiinti elde eden
Kirgizlarin devlet yonetim sistemi ile yonetimde bulunanlarin unvanlarindan bahsedilmektedir. Buna
gore daha once “Kagan, E(i)lteber” unvaniyla anilan hiikiimdarlara bahsi gecen kaynakta “Aco”
denildigi ifade edilmistir. Ayrica Enesay Kirgizlarinda Aco’ya bagli bolge yoneticileri de bulunmus ve
onlara “Beg”, yani beyliklere boltinmiis, baskomutanlik ve askeri yapisi, katipler gibi birbirine bagh
yonetici sinifi hakkinda bilgiler yer almaktadir. Enesay Kirgiz Devleti'nin 7. ytizyilin sonlar ile 8.
ytizyilinin baslarinda gtiglii bir yapirya sahip oldugu, komsu devletlerle diplomatik iliskiler kurdugu
ve baslarinda Barsbek Kagan'in bulundugu bilinmektedir. Bu doénemde kurulan II. Kok Tirk
Devleti'nin hiikiimdarlarinin anit taslarinda Barsbek adi gegmektedir. Rus arastirmacilar 19. ytizyilin
ikinci yarisindan itibaren Enesay Yazitlari'ni incelemeyi basarmislardir. Enesay Kirgiz Yazitlar ile Kok
Tuirk Yazitlarinda iki akraba halk olan Kirgiz ve Kok Tiirk halkinin diismanligi anlatilmaktadir. Barsbek
ad1 Kol Tegin’in onuruna dikilen bitikte “...Barsbek’ti. Ona Kagan unvanini biz verdik. Ve ona kiictik
kiz kardesim prensesi es olarak verdik...” seklinde gegmektedir. Tarihi bilgilere bakacak olursak, Eski
Kirgizlar parsi erkek ismi olarak kullanmuslardir. (Asankanov, 2009, s. 85-86)

Pars, erkek ismi olarak Kirgiz Tiirkleri disinda diger Tiirk toplumlarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. M.
S. yaklasik 350 yilinda Tiirk boylarinin Altay’dan Bati'ya dogru gog etmesi sonucu ortaya ¢ikan Bati
Hun Devleti'nin hiikiimdar aile tiyeleri arasinda Aybars ismi mevcuttur ve onun Bati Hun hiikiimdar:
Attila’'nin amcast oldugu bilinmektedir. II. Kok Tiirk Devleti'ni yikarak Otiiken merkezli kurulan
Uygur Devleti, 9. yiizyilin ortasina dogru Kirgizlar tarafindan yikilinca bazi Uygur boylar: Cin’in
batisinda yer alan Kansu bolgesine dogru gog etmislerdir. Burada yasayan Uygurlar, Cin ile iletisim
icerisinde oldugu gibi elgiler de yollamislardir. Bu dénemde Cin’e giden Uygur elgilerinin arasinda

1. Kok Tiirk ddneminde As/Az boyunun Kirgiz ve Tiirgis boylar1 arasinda bulundugu durumlar hakkinda
ayrmtili bilgi i¢in bkz. (Tasagil, 2004, s. 50- 51)




Bars adinda elcinin oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir. (Kafesoglu, 1998, s. 71-135) Yine bu
duruma bagka bir 6rnek, 1250 yilinda Suriye, Misir ve Hicaz topraklarinda kurulan Memltk Tiirk
Devleti'nin Sultan1 Baybars'in adidir. Bolgede tehdit yaradan Mogollara kars: 1260 yilinda meydana
gelen Ayn Calat Savasinda Mogol ordusunu imha ettigi gibi onlarin kutsal topraklara dogru
ilerlemesini de engelleyen ve Memliikk kahramanlarimin en onemlisi olmakla birlikte Memliik
Devleti'nin esas kurucusu olarak da kabul goriilen Baybars’tir. Sultan Baybars'in adinin Tiirkge oldugu
gibi kendisinin de Kipgak Tiirklerinden oldugu bilinmektedir. (Demir, 2024, s. 522-525)

Eski Tiirk Tarihinde Parsin Sembolik Figiirii

Kirgiz Tiirklerinin VI-VIIL ytizyillardan beri giindelik hayatlarinda takvim kullandiklari, 581-618
yilindan itibaren yeni yili kutladiklari, yilbasima “Mao-shi” dedikleri ve on iki hayvanh eski Tiirk
Takvimi'ni kullandiklar1 yoniindeki bilgiler Cin kaynaklarinda ifade edilmistir. Dogas1 geregi
konargocer olarak avcilikla ilgilenen Kirgizlarda takvime “cil siirtiti (yil stirmek)” denilmekte ve bir
yili olusturan ay adlarinda hayvan adlari ile somut sayilar: kullandiklar: anlasiimaktadir. Enesay ve
Orhun bitiklerinde verilen tarihler On iki Hayvanh Tiirk Takvimi'ne gore verildigi igin anlatilan yillar
net olarak tespit edilmektedir. Bazi arastirmacilar on iki hayvanli takvimin Kirgiz Tiirkleri tarafindan
icat edildigini tahmin etmektedirler. Bahsi edilen Eski Ttirk takvimin ilk senesi sican ile baslar ve bu
takvimde pars, tglincii senenin semboliidiir. (isakov, 2013, s. 162-165) Pars, Kirgizlarin Manas
Destani'nda da sikga zikredilmektedir. Diinyanin en biiyiik destanlarindan biri olan bu destan, Eski
Turklerin siyasi, kiiltiirel, sosyal ve dini yapilar1 gibi bircok bilgiyi kendi icinde barindirmaktadir.
Manas Destani'nda alplik pars figiirii ile tasvir edilmektedir. (Useev, 2022, 40-41; Kulbarakova, 2023, s.
22) Eski Altay Kirgizlarimin pars figiiriinii sanatsal alanda da yaygin olarak kullandig: goriilmektedir.
Altay’da gerceklesen arkeolojik kazilarda Pazirlik kurganinda bulunan eyer ortiisii tizerinde kartal ile
parsin miicadelesinin tasviri islenmistir. Ayrica Azerbaycan ve Kazakistan topraklarinda Paleolotik
devirden itibaren var oldugu bilinen kaya resimlerinde parsin figiirii mevcuttur. Yine pars: sanatsal
yonde stisleme olarak Selguklularin mimari yapilarinda, paralarinda ve c¢inilerinde kullanildig:
gortilmektedir. Guntmiizde simge olarak pars, Tataristan ile Hakas (Kirgiz) devlet armasi,
Kazakistan’da ise Almata sehrinin armasidir. Bu duruma ek olarak Osmanli hiikiimdarlarinin
giydikleri kaftanlarda parsin benekli post motifi sik¢a kullamilmistir. (Aksoy, 2021, s. 37)
Turkmenistan’da ise yerel halk arasinda kedigillerden olan pars igin “bars, yolbars, alabars”
denilmekte ve bazi bolgelerde “kaplan” da denilmektedir. Bolgenin cografi yapisindan dolay1 burada
fil, gergedan gibi biiyiik hayvanlarin bulunmadig: igin halkin animistik figiirtinde pars, bir lider
konumundadir. Bu durum ¢ok eski donemden beri var olan bir anlayis oldugu bilinmektedir. Tiirkmen
halki arasinda parsin pengesini nazardan ve kotiiliiklerden korunmak i¢in muska olarak kullanilmistir.
Pars pengesinden yapilan muskalar genellikle cocuk giysilerinin arkasina takilmaktadir. (Demidov,
2020, s. 172-176) XIII. ytizyilda Tiirkistan topraklarindan Selguklu déneminde Anadolu’ya gelen 6nemli
tarihi sahsiyetlerden biri olan Hac1 Bektasi Veli'nin tahminen XV. yiizyila ait kok boya ile yapilan
temsili resmi dikkat cekmektedir. Bu resimde Bektas Veli'nin bagindaki ak kalpagi, kucagindaki geyik
ile aslan resmi yer almaktadir. (Demirtas, 2020, s. XII) Ak kalpak liderligi!, geyik ise masumiyet ile
sefkati?, aslan olarak goriilen figiirtin aslinda Hac1 Bektas'in geldigi cografya ile kendinin Tiirk kdkenli

......

etmektedir.
Kaynaklarda Kirgizlarin Tiirkliik Sorunun Nedenleri

Eski Kirgizlar hakkinda yazilan bazi kaynaklarda Kirgizlarin daha sonra Tiirklesen kavimlerden
oldugu one stirtilmisttir. Bu durum Ibrahim Kafesoglu'nun “Tiirk Milli Kilttr” adli ¢alismasinda
Kirgizlarin tahminen 5.-6. ytizyillarda Tiirklestigini Alman bilim adami1 W. Eberhard’in “Cin’in Simal

! Kirgizlarda ak kalpaka “Bakay Kalpak” derler ve bu kalpagi halka dnderlik eden kisinin giydigi bilinmektedir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. (Arikan ve Kallimci, 2008, s. 41)

2 Eski Tiirk toteminde geyikle ilgili ayrintili bilgiler igin bkz. (Alsan ve Akin, 2020, s. 216-217)

3 Ayrica bkz. (Coruhlu, 2002, s. 137-138)




Komsular1” adli eserine atifta bulunarak ifade edilmektedir. (Kafesoglu, 1998, s. 139) Yine ayn1 konuda
Macar asilh Tiirk ve Orta Asya aragtirmacist Istvan Vasary, “Eski g Asya’nin Tarihi” isimli kitabinda
goriilmektedir. Vasary eserinde Kirgizlardan bahsederken V. Bartold un “Kirgizi, Istoriceskiy Ogerk”
adl1 eserine basvurmus ve Kirgizlarin aslinda Tiirk dili konusmayan, yok olmus paleosibirya diline
mensup oldugu, ancak 6. ve 8. ytizyillarda Kok Tiirk hakimiyetini tanimasi sonucu Tiirklestigini
belirtmektedir. (Vasary, 2023, s. 138) Kirgiz Tiirkleri hakkinda yazilan bu tiir biitiin yanlhs bilgilerin
kaynagi, Kok Tiurk hanedaninin kurttan tiredigini, fakat aymi durumun Eski Kirgizlarda
rastlanmadigini nede olarak goren arastirmacilar tarafindan iddia edilmistir. Kaynaklarda kurttan
tureyis efsaneye gore sadece Kok Tiirk Devleti'ni yoneten ailenin kurttan ttiredigi, Kirgizlar gibi tarihte
bilinen diger Tiirk boylarin da kurttan tiiremedigi anlasiimaktadir. Dolayisiyla Eski Kirgizlarin etnik
admin anlami, yasadigr bolgenin onemi, kiiltiirel yapisi ve tarih sahnesinde zikredildigi donem
agisindan ¢ok eski devirlerden giintimiize kadar adini yasatan en Eski Tiirk boyudur. (Tasagil, 2004, s.
72-76) Eski Kirgizlarin kiiltiiriinde 6nemli yere sahip olan pars, aynt zamanda Manas Destani’'nin
bagkahramani Alp Manas'in da totemidir. Diinyaca tinlti Kirgiz yazar Cengiz Aytmatov'un “Daglar
Distugiinde” adli romaninda insan ile doganin biitiinlesmesindeki parsin konumunu ayrintili bir
bicimde ele alinmistir. Son olarak Kirgizistan cumhurbaskan: Sadir Caparov, parsin koruma altina
almasina, Kirgizistan Cumhuriyeti'nin ulusal sembolii olarak kabul edilmesine ve pars ulusal
logosunu olusturarak uluslararasi diizeyde kullanilmasina yonelik 6zel bir kararnameyi imzalamstir.
(Kudryavtseva, 2023, 30 Aralik)

Sonug

Konargocer yasam tarzina sahip olan Eski Tirkler, dogadaki varliklar1 yasam tarzlar ile
biitiinlestirmislerdir. Totemizm, biittin Eski Tiirk boylarinda rastlandig: gibi Kirgiz Tiirklerinde de
mevcuttur. Eski Kirgizlarin dogadaki bircok hayvanin, yirtic1 kuslarin ve dogadaki diger varliklarm
kutsalligina olan inanglari arasinda parsin da yer aldigy gortilmektedir. Altay Kirgizlarinin kiiltiiriinde
her alanda parsin izlerine rastlamak miimkiindiir. Totem ve bars/pars kelimeleri Tiirkce olup, parsin
sembolik yapisi tarihte ve glintimiizde bilinen diger Tiirk toplum ve devletlerinde de var oldugu
bilinmektedir. Bu durum yogun olarak Altay Kirgizlarinda tespit edilmis ve tarihi kaynaklarda bazen
etnik yapinn adi olan pars, bazen de yer ve sahis adi oldugu gibi sanat alaninda da parsin figtirii
kullamilmistir. Pars: alpligi tanimlamak igin benimseyen Kirgiz Tiirklerinin eski donemlerden beri
erkek ¢ocuklara isim olarak verdikleri durumlarin ayrus: diger Tiirklerde de uygulanmistir. Burada
dikkat cekici durum olarak kaynaklarda tespit edilen pars adindaki tarihi sahsiyetlerin kendi
donemlerinde onemli konuma sahip olduklaridir. Diger dikkat gekici unsurlardan biri de Eski
Kirgizlarin Tiirk kékenli olmadigina dair kaynaklarda verilen bilgilerdir. Bu tiir bilgilerin asli, Kok
Tiirk hanedaninin kurda 6nem vermesine dayatilmaktadir. Kok Tiirklerden daha ¢nce tarih sahnesinde
yer alan Kirgizlarin totem olarak parst benimsemeleri arastirmacilar tarafindan dikkate alinmadigin
gostermektedir. Ayrica, sadece Kok Tiirk hiikiimdar ailesi Asina kabilesine ait olup, bu durum Kirgiz
boylari ile diger Tiirk boylarinda rastlanmadig1 anlasilmaktadir. Ote yandan tarihte bilinen Kirgizlar
da dahil buittin Ttrk boylarinin kiiltiirel yapisinda geyik, kartal, at ve baska canlilar oldugu gibi kurdun
da animistik diistincelerinde 6nemli yere sahip oldugu bilinmektedir. Kirgiz Tiirkleri pars:t mertligin,
alpligin sembolii olarak gormiisler ve bundan dolayr halka liderlik eden kahramanlar
Ozdestirmislerdir. Pars1 asirlardir ata totemi olarak kabul eden Kirgizlar, giintimiizde Kirgizistan'in
milli sembolii statiisiinde resmi olarak kabul etmislerdir.
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Hazreti Siileyman ve Mistik Hastaliklar

Meryem SIMSEK !

OZET

Calismamizda, Devname adli yazma eserdeki cinlerin halk kiiltiirinde nasil yer ettigi, hangi
ozelliklere sahip olduklari, hangi islevleri gordiikleri, hangi mekanda olduklar: incelenip 6zellikle
Hazreti Siileyman ile cinler arasindaki konusma {iizerinden tespit edilmeye calisilmistir. Bu calisma,
cinlerin mekanlarini, insanlara musallat ettigi hastaliklar1 ve bu hastaliklarin tedavi yontemlerini
incelemeyi amaglayan “"Devname” adl yiiksel lisans tezidir.

Once litaratiir taramasi yapilmistir. Bunu takiben metnin latinize edilmesi ve metnin degerlendirilmesi
yapilmustir.

Insan dis1 varliklar tarafindan insanlara musallat edilen hastaliklari dogrudan bir tez konusu olarak ele
alan bir ¢alismanin olmamasi bu ¢alismanin 6zgiin degeridir.

Incelemeye gore, cinlerin musallat ettigi diistiniilen hastaliklar tig¢ ana baslik altinda toplanmaktadir:
bedensel, ruhsal ve zihinsel hastaliklar. Bedensel hastaliklar kategorisinde 35 farkli hastalik
bulunmakta olup, cinlerin bedene dogrudan etki ederek c¢esitli rahatsizliklara yol actif1
dustintilmektedir. Ruhsal hastaliklar kategorisinde 19 farkli hastalik yer almakta ve cinlerin insanin
ruh halini ve duygusal dengesini bozarak gesitli psikolojik sorunlara neden olduguna inanilmaktadar.
Zihinsel hastaliklar kategorisinde ise 16 farkli hastalik bulunmakta olup, cinlerin insanin diisiince
yapisin ve zihinsel siireclerini etkileyerek cesitli bilissel sorunlara yol actig1 diistiniilmektedir. Bazi
hastaliklar birden fazla kategoride etki gosterebilmekte; 6rnegin, baz1 hastaliklar hem bedensel hem de
zihinsel etkiler gosterirken, bazilar1 hem ruhsal hem de zihinsel sorunlara yol agabilmektedir. Bu
durum, cinlerin insan saghig tizerindeki etkilerinin karmasikligini ve gesitli boyutlarimi gozler 6niine
sermektedir. Hastaliklarin siniflandirilmasi ve tedavi yontemlerinin gesitliligi, cinlerin insan saghig:
tizerindeki etkilerine dair farkli bakis agilarimi ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler : Hazreti Siileyman, Cinler, Mistik Hastaliklar

1Erzurum Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ttirk Dili ve Edebiyati Ana ,Bilim Dali,
Yiiksek Lisans Ogrencisi, meryem2545@gmail.com




Hazreti Siileyman ve Mistik Hastaliklar

ABSTRACT

In our study, we tried to determine how the jinn in the manuscript work named Devname took place
in the folk culture, what characteristics they had, what functions they performed, where they were, and
especially through the conversation between Prophet Solomon and the jinn. This study is a master's
thesis named "Devname", which aims to examine the places of the jinn, the diseases they inflict on
people and the treatment methods of these diseases.

First, a literature review was conducted. Subsequently, the text was Latinized (transcribed into Latin
script) and then analyzed (evaluated).

The original value of this study lies in the absence of any prior research that directly addresses
illnesses inflicted upon humans by non-human entities as a thesis topic.

Based on the study, illnesses believed to be caused by jinn are categorized under three main headings:
physical, psychological (spiritual), and mental illnesses.

In the physical illness category, there are 35 different diseases, thought to occur when jinn directly affect
the body, leading to various ailments. The psychological illness category includes 19 different diseases,
and it's believed that jinn disrupt a person's emotional state and balance, causing various psychological
problems. The mental illness category contains 16 different diseases, where jinn are thought to influence
a person's thought patterns and cognitive processes, leading to various cognitive issues.

Some illnesses can manifest across multiple categories; for example, some might show both physical
and mental effects, while others could lead to both psychological and mental problems. This situation
highlights the complexity and diverse dimensions of jinn's effects on human health. The classification
of these illnesses and the variety of treatment methods reveal different perspectives on how jinn impact
human well-being.

Keywords: Prophet Solomon, Jinn, Mystical Illnesses.




Giris

Halk inanislari, toplumlarin kiiltiirel yapisinin temel taslarindan birini olusturur ve efsaneler de bu
inamiglar iginde olaganiistii olaylar1 ve varliklari konu alan anlatilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Efsaneler; insanligin dogatistii ve bilinmeyenle kurdugu iliskiyi, korkularini, inanglarimi ve bu
unsurlarla bas etme c¢abalarini yansitan zengin bir repertuvara sahiptir. Bu repertuvar icerisinde,
tekinsizlik kavrami etrafinda sekillenen anlatilar, zellikle cinler gibi olagantistii varliklarin mekéan ve
insan tizerindeki etkileriyle dikkat ¢ekmektedir. Tekinsizlik, bilinenin disina ¢ikilarak trkiitticti bir
yabancilik hissi yaratan, ayni1 zamanda gizemli ve ¢ekici olabilen bir atmosferi ifade eder. Bu calismanin
temelini olusturan, Osmanh Tiirkcesinden Tiirkiye Tiirkcesine aktardigimiz yazma eser, Hazreti
Siileyman'in peygamberlik ve hiikiimranlik vasfiyla cinler dlemine niifuz etmesini, onlarla olan
diyaloglarini ve bu diyaloglar araciligtyla cinlerin dogasi, islevleri ve insanlarla olan iliskilerine dair
bilgileri giin ytiziine ¢cikarmaktadir.

Metin, sadece bir dil ¢evirisi olmakla kalmay1p, halk inanglari, sifacilik pratikleri ve tekinsizle ytizlesme
bicimleri tizerine derinlemesine bir analiz imkan1 sunmaktadir. Cinlerin tasvirleri, yerlesim yerleri ve
insanlara musallat ettigi rahatsizliklarin ayrintilh bir sekilde ele alinmasi, donemin halkinin bu
varliklara atfettigi roliti ve onlardan korunma yollarii anlamamizi saglamaktadir. Bu varliklarin
etraflarindaki aura, ¢ogu zaman korku ve saygiyla karisik bir etki yaratir. Ayrica, hastaliklarin
tedavisinde kullanilan bitkisel ve hayvansal kaynakli receteler, hem tibbi antropoloji hem de halk bilimi
agisindan degerli birer veri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismada, tekin olmayan mekanlarla iliskilendirilen hastaliklar tizerinde durulacaktir. Halk arasinda
sebebi bilinmeyen hastaliklarin kaynagi olarak metafizik giiclerin veya insan disi unsurlarin etkisi
olduguna dair gii¢lii bir inang bulunmaktadir. Modern tiptan fayda bulamayan saglik problemleri;
bayilma, korku ve vesvese gibi durumlar halk tarafindan insan dist varliklara atfedilmektedir. Bu
calismada, insanlarin tekin olmayan yerlerde bulunduklar1 i¢cin maruz kaldiklar: zihinsel, bedensel ve
ruhsal hastaliklar ve bu hastaliklarin tedavi yontemleri tespit edilecektir. Bu baglamda, sz konusu
yazma eser, tekinsizlik kavraminin halk muhayyilesindeki tezahtirlerini, Hazreti Stileyman figiiriintin
bu tekinsiz alem tizerindeki otoritesini ve halk hekimliginin pratik yonlerini bir araya getiren 6nemli
bir kaynak niteligindedir.

Metinde Gegen Hastaliklar

Cinler, tarih boyunca insan zihninde ve bedeninde derin izler birakan varliklar olarak kabul
edilmistir. Bu mistik varliklarin, insan tizerindeki etkileri hakkinda pek ¢ok inanis ve efsane giintimtize
kadar ulasmistir. Bu inanis ve efsaneleri yukaridaki bolimlerde bahsetmistik. Abdiilgani Kagar;
makalesinde Eski Mezopotamya kiiltiirlerinden giintimiize, cocuklar1 fenaliklardan korumak amaciyla
yapilmus, tizeri yazili gok sayida muska seklinde tabletlere ulasildigindan bahsetmektedir( Kagar, 2019).
Bu uygulama, insanlarin kotii ruhlar ya da mistik varliklardan korunma yollarina isaret etmektedir.
Cinlerin insanlar1 bedensel, zihinsel ve ruhsal agidan etkileyebilecegi, hatta onlar1 ele gecirebilecegi
distincesinin hep var oldugunu gostermektedir. Bu konuyla ilgili yapilan arastirmalardan biri de
Mubhittin Eliacik'a aittir. Eliactk, Osmanli déneminde cinlerle ilgili fetvalar ¢ikaran seyhtilislamlarin bu
konudaki yaklasimlarini inceleyerek konunun tarihsel boyutunu ele almistir. Ozellikle Seyhiilislam
Kemalpasazade'nin cinler hakkinda yazdig1 manzum fetvalar, cinlerin insan bedeni ve zihni tizerindeki
etkilerini ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Bu fetvalar, cinlerin insan saghg: tizerindeki etkilerini
viicut kimyast baglaminda agiklayan eski tip anlayisindaki ahlat-1 erbaa teorisi ile de yakindan
iliskilidir (Eliacik, 2021:29-42).

Calismamizin konusu olan cinlerin, belirli mekéanlarda bulundugu ve insanlara cesitli
rahatsizliklar musallat ettigi, Devname adli eserde anlatilmaktadir. Eser; cinlerin insan saglig
tzerindeki etkilerini kapsamli bir sekilde ele alarak bedensel, ruhsal ve zihinsel rahatsizliklari
acgiklamaktadir. Simdi, bu hastaliklarin bedenen, ruhen ve zihinsel olarak hangi durumlarda ortaya
ciktigini ayrintili bir sekilde inceleyecegiz. Bu hastaliklarin tedavisinde tiitsiileme, yeme i¢gme, yazma,
bedene siirme, burna akitma, dualar tizerinde tasima gibi halk hekimligi yontemleri tespit edilmistir.

Bedensel Rahatsizliklar ve Tedavi Yontemleri




Bedensel rahatsizliklar, bireylerin giinliik yasamlarini olumsuz etkileyen ve fiziksel
hareketlerini sinirlayan saglik sorunlaridir. Bu rahatsizliklar arasinda kas ve eklem agrilari, kronik
yorgunluk, hareket kisithli1 yer alabilir. Metinde gecen bedensel hastaliklar fiziksel hareketleri
sinirlamanin yaninda 6limiine de sebep oldugu durumlar bildirilmistir. ve hastalilara sebep olan
cinlerin isimleri mekan1 ve hastaligin ilac1 ayrintili sekilde asagida aciklanmustir.

Cinin Adx: Adi: Hatur

Cinin Mekani: Gemiler

Sebep Oldugu Hastalik: Kisi bu mekéana geldiginde cin tarafindan yakalanir. Dilleri tutulur,
bas1 agrir.

flact: Bu duay1 ve Ayetii'l-kiirsi’ yi tizerinde tasimak.
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Cinin Adx: Muhlis

Cinin Mekéan: Gemiler, Deryalar

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin bogazim tutup yere carpar.

flact: Koyun kaniyla bu duay1 yazmak, Ayete’l-kiirsi ve ihlas stiresini tizerinde tasimak.
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Cinin Ad1: Mulis

Cinin Mekan: Daglar

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin agizlarini tutup biiker. Kisinin elleri, ayaklar1 tutmaz.
Ilact: Bu korunma duasini euzu bikelimatillahi essamet kellaha min serri ma helak yazip
okumak. Sadaka vermek. Ayete’l-kiirsi ve Felak stirelerini tizerinde tasimak.

Cinin Adx: Fakus
Cinin Mekan: Daglar
Sebep Oldugu Hastalik: Kisiye vurdugunda insan zayif diiser.
flact: Ta'vizi siyah koyun veya siyah kus kaniyla yazip okumak. Ayete’l-kiirsi'yi tizerinde
tasimak.
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Cinin Ad1: Habeyal




Cinin Mekan: Sular

Sebep OlduguHastalik: Kisi suya girdiginde besmele ¢cekmediginde onu tutar, kemikleri ve
viicudu giiz¢siiz  kalir. Yerinden toparlanamaz.

flac1: Dua ve Ayete’l-kiirsi yazmak, sadaka vermek.
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Cinin Adx: Cevazan

Cinin Mekan: Cezayir

Sebep Oldugu Hastalik: Buraya gelen kisi Allah'in adin1 anmadiginda onun bogazin sikar.
Deve sesi ¢ikarana kadar kalir.

flaci: Esmaiil  hiisna ve Ayete’l-kiirsi'yi tizerinde tasimak.

Cinin Adi: Mahsun

Cinin Mekan: Odalar

Sebep Oldugu Hastalik: Hamile kadinlarin karinlaria hava birakir ve ¢ocuklar: diiser.
Ilact: Lohusa otunu yogurt ile karigtirilip hastaya yedirilir.

Cinin Ad1: Meses

Cinin Mekan: Koyler

Sebep Oldugu Hastalik: Insanin bogazindan tutar ve kisi zor durumda kalir.
Ilaci: Domuz ve siyah kus 6diiniin sigir yemiyle karistirip yedirmek. Duay1 s saeasdly ja a
Jile phe dile {izerinde tasimak.

Cinin Ad1: Mare

Cinin Mekan: Yok

Sebep Oldugu Hastalik: insanin yiiziine iiflediginde gozleri kamasir bakamaz hale gelir.
Mlaci: Kendir ile siimbiilii buhutlanir. Asagidaki dua yazilir ve basina baglanir.
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Cinin Adz: Zirkan
Cinin Mekan: Mezarlar
Hastalik: Hamile kadinlarin karinlarma vurur ve cocuk diiser.

flact: Sigir 6diinii misk ile hap sekline getirip yemek. Bu duay yazip tizerinde tagimak.

A(’CZ—/SE A Aallg 4 A AN 1_4




Cinin Adi: Lekave

Cinin Mekan: Yok

Sebep Oldugu Hastalik: Kisiye vurur ve kisi carpilir.

flac1: Sekut yapragimi hiinnap ile kaynatip igmek. Ta'viz yazmak, Ayete’l-kiirsi'yi yazip
tizerinde tagimak.

Cinin Adi: Lehabas

Cinin Mekan: Kalpler

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin kalplerine oturup elleri ve ayaklarini egri eder.
flac1: Esek odii ile yaglanmak. Bu tilsimi yazmak.
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Cinin Adi: Lehuma

Cinin Mekan: Harabe yerlerin arkalar:

Sebep Oldugu Hastalik: Insanin tizerine titreme birakar, kisinin dizleri gevser.

Ilact: Anason ve bir miktar kimyon stite dokiiliir, koptiklenir. Bu tilstm yazilir.
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Cinin Ad1: Menecya’

Cinin Mekan: Insanlarm ardinda gezer

Sebep Oldugu Hastalik: Kisiyi tutup sikar ve kisi perisan olur.

flac1: Hastaya biiyti yapilmali. Tilsim, ta’viz ve Ayete’l-kiirsi’ yi yazip tizerinde tasimak.
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Cinin Ad: Dekasa
Cinin Mekan: Koy
Sebep Oldugu Hastalik: Kadin dogdugu zaman oglunu sikip sldiirtir.
Ilaci: Felak, Nas, Ayete’l—kﬁrsi, [hlas siirelerini yazip tizerinde tasimak.
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Cinin Adi: Kasagam

———— e e




Cinin Mekan: Sicak yerler

Sebep Oldugu Hastalik: Kadinlar dogdugunda cocugu helake ugrasin diye cocugu disar:
cikarir.

Mlaci: Ayetel kiirsiyi okumak.

Cinin Adz: Kasih

Cinin Mekan: Degirmenler

Sebep Oldugu Hastalik: Kisinin basina vurur, onun goziinden yas gelir. Kot bir duruma
diiger.

flact: Ayete’l-kiirsi yazip tizerinde tasimak.

Cinin Adi: Bahes

Cinin Mekan: Kesimhane

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin karmlarina hava birakir. Onlar siser ve nefes alamazlar.
Zayif duserler.

ilac1: Aslan, deve siitiine sedef otunu karistirmak. Ta’viz, ayetel kiirsiyi, amenarrasulu ve bu
duayi sihadallahu sehidellahu ve mu’avvizeteyni tizerinde tasimak

Cinin Ad1: Yok

Cinin Mekan: Her yerde

Sebep Oldugu Hastalik: Kim Allah’in adin1 anmadan gelirse onlar1 hastalikli birakir.
Mlac: Ta'viz yazmak.
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Cinin Ad1: Yo

Cinin Mekan:

Sebep Oldugu Hastalik: Cocuklar1 hamamda yikanirken goriirse onlarmn agizlarin ters
gevirir.

Iacr: Giil ve serbet suyu icirmek. Hacamat yaptirmak. Seker ve sican otunu karistirip ayagina
stirmek. Uzerine dua okumak ve sadaka vermek.

Cinin Ad: Yok

Cinin Mekan:

Sebep Oldugu Hastalik: insanlar1 tutup bogar.
[laci: On ismi misk ve safran ile yazmak.
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Cinin Adx:

Cinin Mekan:

Sebep Oldugu Hastalik:Kim Allah’in adin1 anmadan buraya gelirse yiiziine vurur.

Ilaci: Hin kavunun tohumunu bitki ile karistirip yedi giin kiplemek. Muska yazip tizerinde
tasimak.

Cinin Adx:

Cinin Mekan:

Sebep Oldugu Hastalik: insani tutar ve kisi siirekli hasta olur.
flaci: Tllslnu yazip tizerinde tasimak.
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Adz: Dergam
Mekan: Saklar arasi, odalar, her yer
Yemeklerin igine tiikiirtir. Bu yemekleri yiyenlerin bedenleri uyusur.

flac1: Nar kabugu, nisadir ve safran1 buhurlamak. Ta’viz yazmak.
I
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Cinin Adx:

Cinin Mekan: Magaralar, baglarin cevresi

Sebep Oldugu Hastalik: Bu mekanlara ugrayan kisi Allah’in adini1 anmazsa onu incitir.
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Cinin Adz: Su’ala
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Cinin Mekan: Hava

Sebep Oldugu Hastalik: Insanin gogsiine vurup onu dstiriir.

flact: Kegi yavrusunun 6dii baykus yumurtasint mumyalaya. Ayete’l-kiirsi ve
Amenarrasuluyii yazmak.

Cinin Adz: Cabir

Cinin Mekan: Sahralar

Sebep Oldugu Hastalik: Sahralara gelen kisi Allah’in adin1 anmazsa onun kemiklerini
birbirinden ayrilir. Agz1 kapanur, elleri ve ayaginda kuvvet kalmaz.

flac1: Beyaz koyun veya beyaz kusu bogazlayip onun yiirek basin1 bedene siirmek.
Ta'viz yazmak.

Cinin Ada: Deres

Cinin Mekan: Biiyiik yollar

Sebep Oldugu Hastalik: Kim buralarda Allah’'m adini anmazsa kisinin ayaklarini biiker ve
hasta olur.

Ilag: Siyah kusu bogazlamak. Tilstm yazmak.
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Cinin Ad1: Beyhu

Cinin Mekan: Yer alti, hazine yeri

Sebep Oldugu Hastalik: Kim buralarda Allah’in adin1 anmazsa elleri tutmaz, kulag isitmez,
ylizli sar1 olur. Uyuyamaz.

[lac1: Esmatil hiisnay1 miske ve safran ile yazip suda yikamak. Bu suyu hastaya igirmek. Bu
duay1 yazip suda ¢oziilmesi igin birakilir ve o su hastanin basi yikanir.
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Koyun bogazlayip onun yiirek basi hasta olan yerlere siiriiliir. Asagidaki ta’viz mezara
defnedilir.
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Cinin Adx: Sader
Cinin Mekan: Agaclar alt1
Sebep Oldugu Hastalik: Her yoldan gelen Allah’in adini anmazsa onu incitir, canini yakar.
flac1: Ta’viz yazip bazuband baglamak. Ayete’l-kiirsi, ihlas stirelerini tizerinde tasimak.

Adz: Begerast

Mekan: Akar sular

Buralara gelen kisi Allah’m adinmi1 anmazsa ona vurur. Kisinin gozleri gérmez olur.
flact: Siyah kusun yiirek basini hastanin bedenine stirmek. Bu tilsim1 yazmak.
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Cinin Adx: Fakus

Cinin Mekan: Coller, kirlar

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlara vurur ve onlar1 zayif birakir.

Ilac1: Siyah koyun veya siyah kus kaniyla ta’viz ve ayetel kiirsiyi yazmak.
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Cinin Ad1: Saza

Cinin Mekan:

Sebep Oldugu Hastalik: insanlarin bogazindan tutup ellerini baglar.
flac1: Siyah yilan 6diiyle yaglanmak. Ayete’l-kiirsi yazmak.

Cinin Adi: Medeniya

Cinin Mekan: Pis yerler

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin bogazim tutup sikar.

[lact: Deve yavrusunun tezegi ve dag eseginin idrarmni yedirmek ve efsunlamak.
Amenarrasulu ve Ayete’l-kiirisi yazmak.

Cinin Adi: Hafak

Cinin Mekan: Karanlik yerler

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin tabanina vurup dizlerini gevsek birakir, gece yatamaz
hale gelir.

flaci: Altin suyu icirmek. Ismi azami okumak.

Cinin Adi: Cavedan

Cinin Mekan: Ates yandig1 yer

Sebep Oldugu Hastalik: Insanin bogazimi tutup zayif birakar.
Ilaci: Ayetel kiirsiyi ve amenarrasuliiyti okumak.

Cinin Adi: Erenadak

Cinin Mekan: Hacamat yapilan yer

Sebep Oldugu Hastalik: insanlarin bogazim tutar, konusmaya giicleri yetmez.

flaci: Odek 6di yedirmek, Ayte’l-kiirsi ve amenarrasulii yazip tizerinde tasimak.
Ruhsal Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri

Ruhsal hastaliklar, insan ruhunda meydana gelen ve bireylerin yasam kalitesini ciddi sekilde
etkileyen saglik sorunlaridir. Cinlerin veya kétii ruhlarin; insanlarin ruhlarina etki ederek onlarin
diistince, duygu ve davranislarini kontrol edecegi diistintilmektedir. Bu varliklarin etkisi altinda olan
bireyler, haliisinasyonlar gorebilir, sebebini bilinmeyen korkular gelistirebilir ve anormal davranislar
sergileyebilir. Metinde yer alan ruhsal hastaliklar, hastaliklara sebep olan cinler asagida siralanmustir:

Cinin Adi: Hesnatu

Cinin Mekan: Daglar

Sebep Oldugu Hastalik: Halkin kalbine vesvese birakir.

Mlaci: Afyonu ¢ozeltip sakmunyayi inek siitiiyle karistirip kisinin burnuna akitmak. Bu
dualart ¢ L Y mbal) (Wl at LY 1335 0 38 Y el dlle 3% yazip okumak.

Cinin Adi: Belbed
Cinin Mekan: Koylar, hazine yerleri




Sebep Oldugu Hastalik: Bu yerlere gelen kisi Allah’in adin1 anmazsa onu cezalandirir,
korkutur.

Ilag: Dort giin ta’viz misk ve safran ile yazilir. Sonra kagit suda ¢oziilmeye birakilir hastaya o
su icirilir. Asagidaki dua yazilir fatiha stiresi yedi defa okuyup tizerine iiflenir.
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Asagidaki ta’vizi yazip ¢ole defnede.
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Cinin Adi: Labes

Cinin Mekan: Cesmeler

Sebep Oldugu Hastalik: Cocuklar: korkutur. Cocuklar 6l gibi hareketsiz kalir.
[lact: Arak siis sikip onun suyunu ¢cocugun burnuna akitmak.

Cinin Adx: Lavan

Cinin Mekan: Aslan ve kurtlarla gezer

Sebep Oldugu Hastalik: insanlara diismanlik eder.

Mlact: Asagidaki korunma dualarim yazip tizerinde tasimak.
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Cinin Adu: Elbersiz

Cinin Mekan: Kayiklar

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin bogazim tutar, uykular kagar, onlar korkuya kapilirlar.
Mlaci: Uzerlik otunun ve sedef otunun suyu karistirip hastaya yedirmek. Bu duay1 yazmak.
Ayete’l-kiirsi yazip boynuna asmak.
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Not: Uzerlik otu nazar otu olarak bilinir. Kétii enerjiyi uzaklastirir, ruhsal rahatlama saglar.
Cinin Adx: Lavan

Cinin Mekan: Aslan ve kurtlarla gezer

Sebep Oldugu Hastalik: insanlara diismanlik eder.

Tlact: Hirzlar1 (korunma dularini) yazip tizerinde tasimak.
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Cinin Adi: Miinazaa’

Cinin Mekén: Harabeler, viraneler

Sebep Oldugu Hastalik: Kar1 koca arasina diismanlik sokarak, aralarinda kin ve nefret
tohumlar: eker. Bu durum, onlarin birbirlerine diisman olmalarina yol agar.

Ilac1: Kurt kemigini buhurlayip kendisiyle getirmek. Bu duay1 J: s ssa 2 awas) o) ol 3 93 3 yazip
okumak.

Cinin Adi: Zevaye

Cinin Mekan:

Sebep Oldugu Hastalik: Yerden aldig1 toprag: insanin tizerine serper ve kalbine vesvese
tohumlar1 eker.

Ilac1: Buhurun yagiyla yaglanmak. Bu duayi yazip iizerinde tagimak.
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Cinin Adx: Su'ra
Cinin Mekan: Kenar yerler, yollar bas:
Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin kalplerine vesvese birakir ve bu da islerinin yolunda
gitmemesine neden olur.
[lac: Balik 6diinii hastaya yedirmek. Hastay1 tenesir etmek. Ayetel kiirsiyi ve bu duay1
yazmak.
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Cinin Adz: Berih

Cinin Mekéan: Damlar tizeri

Sebep Oldugu Hastalik: insanlara aslan kiliginda goriinerek onlarmn uykusunu kagirir ve
korkuya kapilmalaria neden olur.

flac1: Ayete’l-kiirsi’ yi tizerinde tasimak.

Cinin Adi: Nas

Cinin Mekan: Ormanlar

Sebep Oldugu Hastalik: Toplantilara fitne birakir, huzursuzluk ve anlasmazlik ¢ikarir.
flac1: Ismi azam yazmak ve Ayete’l-kiirsi yazip tizerinde tasimak.
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Cinin Adi: Nasud

Cinin Mekan: Tuvaletler
Sebep Oldugu Hastalik: Insanlar1 odalarindan biktirir, odalarinda oturamaz hale getirir.
flact: Susam ve zakkum agacim tiitsiileyip, yaglatip ve efsunlamak. Ta'viz, Ayete’l-kiirsi,
Felak ve Nas siirelerini yazip tizerinde tasimak.

Cinin Adi: Behakus

Cinin Mekan: Cesmeler

Sebep Oldugu Hastalik: Cesmelere gelen kisi Allah'in adin1 anmazsa onu rahatsiz eder ve
gilindiizleri vesvese icinde kalir.

[lact: Duhan siiresini yazip tizerinde tasimak.

Cinin Adi: Se’beh

Cinin Mekani: Daglar

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlar1 tutup vurur. Kisi ne sag ne 6lii gibi olur. Umutsuz sekilde
yasar. Yasamda bir amag bulamaz.

Ilag: Kisi ve yavru devenin idrarin1 6kiiziin iligi ile karistirip yemek. Ta'viz yazmak.
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Cinin Adx: Mezheb

Cinin Mekanz: Carsilar

Sebep Oldugu Hastalik: Alisveris yapilan yerlerde kisilerin yalan sdylemeleri i¢in aralarma
yilan birakir.

[lac: Balik 6diiyle yaglanip sihir yapmak. Ta’viz yazmak.
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Cinin Adi: Vesvese

Cinin Mekan:: Harap yerler, gemiler

Sebep Oldugu Harap yerlere, gemilere gelen kisi Allah'in adin1 anmazsa onlar1 korkutur.
flac1: Muska yazmak.

Cinin Adi: Meymun

Cinin Mekan1: Sokaklar

Sebep Oldugu Hastalik: insani tutup caresiz birakir.
Ilag: Asagidaki duay1 yazmak.

Cinin Adi: MuTla
Cinin Mekani: Arkalar




Sebep Oldugu Hastalik:insani1 yatagindan tutup gotiiriir, aklim alir, ne sdyledigini bilmez

hale gelir.
flag: Yedi giinliik cocugun idarmi kendi bedenine siirmek. Ta'viz ve Ayete’l-kiirsi ve kul

euzuyu yazmak.

Zihinsel Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri

Zihinsel hastaliklar; bireyin suurunun yerinde olmamasindan kaynaklanan saglik
sorunlaridir. Kisi bilincini kaybettigi icin davramslarini kontrol edemez ve yaptiklariin farkinda
olmaz. Metinde cinlerin insan aklini da etkiledigi goriilmektedir. Simdi bu hastaliklar: tek tek
aciklayacagiz:

Cinin Adz: Erbe’

Cinin Mekani: Harabeler

Sebep Oldugu Hastalik: Buraya gelen kisi Allah'in adin1 anmazsa aklini alir.

Tlag: Asagidaki tilsim1 ve duayi yazmak.
A -

AN ms~ll A allan

i
a5 ol I oo st ) ) G Sl 5T B
Cinin Adi: Helefa
Cinin Mekanzt: Deryalar
Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin aklini alir.
Ilag: Asagidaki esmai ve ayetel kiirsiyi yazmak.
Sylaalle YIg 5 dd dil e ssmp seh sl 15 Lal

Cinin Adx: Gul

Cinin Mekéani: Harabe ve virane yerler

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlar1 alip ¢ollere gikarip kaybolmus gibi hissettirir, ne
yapacagin bilemez.

flact: Bu ta'vizi yazip tasimak ve Ayete’l-kiirsi yazmak.

| spesiia. [

P o B P S T
I !

Cinin Ad1: Meleyehel

Cinin Mekan: Odalar

Insanin basina vurup onu gevsek hale getirir.

Ilac1: Yedi giin sakayik giilii yemek. Bu tilstm1 yazmak.
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Cinin Ad1: Mehleke

Cinin Mekant: Ates yandig1 yer

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin aklini alur.

Ilac: Domuz 6diiniiz tezek altinda buhurlayip bedenine stirmek. Bu duay1 yazmak.
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Cinin Adi: Helefa
Cinin Mekanu: Deryalar
Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarmn aklin alir.
flac1: Kendir ile sabri siikut otunu dokiip g gece bu uygulamay1 yapmak. Bu esmalar1 14 Gal
Gylaalle Y16 53 d) dile s e seb 35Ma ve Ayete’l-kiirsi yazmak.

Cinin Ad: Seytan

Cinin Mekan: Diikkanlar, hacamat yapilan yerler, nalbant diikkanlari

Sebep Oldugu Hastalik: Yukarida saydigimiz mekanlara gelenler Allah’mn adin1 anmazsa
ona vurur. Kisi kendinden gecer, kimseyi tanimaz.

flact: Ta'viz =~ shadl & il i L ve Ayete'l-kiirsi yazmak.

Cinin Adz: Yeceba

Cinin Mekant: giines 15181, yildizlar arasinda

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlarin bogazim sikarak onlar1 baygin ve kendinden gegmis bir
hale getirir.

Ilac1: Egegin kil ve bu tilsimi tizerinde tagimak.
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Cinin Ad1: Mesehel

Cinin Mekanu:

Sebep Oldugu Hastalik: insanlarin aklini alip onlar1 deli eder. Elbiselerini parcalayacak hale
gelirler.

flac1: Kaplan ve kurt 6diinti sigir idrari ile eriterek yemek. Alttaki duay1 yazmak. Ayete’l-
kiirst’yi yazip basina baglamak.
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Cinin Adx: Hecera’
Cinin Mekant: Coller
Sebep Oldugu Hastalik: insanlarin agzimi tutup sikar akli gidene kadar. Kisinin anlayis yetisi

gider.
Ilag: Siyah kedinin ve karganin 6diinti bitki suyu ile veya seker ya da kand ile karistirip tig
gln icmek. Tenesir etmek ve bu ta’vizi yazmak.
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Cinin Ad1: Mehecera’

Cinin Mekant: Derya kenarlar1

Sebep Oldugu Hastalik: insanlar1 gordiigiinde vurup onlarin aklin alir.
Ilaci: Deve idrarina sabri siikut otunu karigtirip icmek. Bu tilsim1 yazmak.
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Cinin Ad1: Berka’

Cinin Mekanz1: Deryalar

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlar1 yollardan alip saklar. Kisiler avare gibi amagsiz bos bos
gezerler.

Mlact: Asagidaki tilssm yazmak.
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Cinin Adi: Vaka’

Cinin Mekéanai:

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlara vurur, onlar1 akilsiz ahmak eder.
flacr: Kisiyi tenesir etmek. Ayete’l-kiirsi yazmak.

P 2

Cinin Ad1: Namu

Cinin Mekan:: Koyler

Sebep Oldugu Hastalik: insanlarin aklini bagindan alir. Kisi ne yaptigini bilmez, sagma
sozler soyler.

Mlact: asagidaki ta'vizi yazmak.
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Cinin Adz: isim yok
Cinin Mekant: Insanlarm yikandig1 yer
Sebep Oldugu Hastalik: Buraya gelen kisi Allah’in adin1 anmazsa aklini alir.
Ilag: Asagidaki ta'vizi yazmak.
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Cinin Adz: Isim yok

Cinin Mekanz: Saraylar damu

Ilac1: Hint kavunun tohumunu bitki ile yedi gitin kiplemek. Hacamat yaptirmak. Ta'viz
yazmak.

Cinin Adz: fsim yok

Cinin Mekan:: Karanlik odalar
Ilag: Hindi hurmasini pisirip yemek ve bu ta’vizi yazmak.




Bedensel ve Zihinsel Rahatsizliklar Tedavi Yontemleri

Cinlerin sebep oldugu hastaliklar1 bedensel, zihinsel ve ruhsal olarak siiflandirmistik. Metinde, bazi
hastaliklarin bedensel ve ruhsal, bedensel ve zihinsel, zihinsel ve ruhsal olarak da gectigi
goriilmiistiir. Bu hastaliklar da ayr1 basliklar altinda ele alinmustr.

Cinin Adi: Mentarsun

Cinin Mekanr: Hava
Sebep Oldugu Hastalik: Kadin dogdugu zaman Allah’in adini anmazsa ¢ocugu dldrtir.

Annesinin basina tifler kadin gtigstizlesir ve akli basindan gitmis gibi gezer.
flact: Ayete’l-kiirsi ve asagidaki tilsimi yazmak.
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Cinin Adz: Safsah

Cinin Mekani: Cesmeler
Sebep Oldugu Hastalik: Cesmelere gelen kisi Allah’in adin1 anmazsa ona vuru akl gider.

Insanlar arasinda oturamaz duruma gelir. Ttim kemikleri ¢oziilmiis gibi olur. Bast agrisi

yasar.

Ilact: Allah’in adimin yazildigi kagit suda yikanir ve bu su hastaya igirilir. Bu tilsim1 yazmak.
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Cinin Adx: Bevesi
Cinin Mekanz: Daglar, ates yakini
Sebep Oldugu Hastalik: Allah'in adin1 zikretmezlerse onlar1 ¢arpar, anlayissiz birakir.

Mlac: Ta'vizi yazip suda ¢oziilmeye birakilir, dua suya karisir. Bu su ile yikanilir.
380 s e shai YT an ol en 5l sl o

6.4.5 Bedensel ve Ruhsal Hastaliklar

Cinin Adi: Bersam

Cinin Mekan: Yer alt1
Sebep oldugu hastalik: Insanlarm akli alir,korkudan dilleri tutulur, gozleri gormez, kulag

isitmez hale gelirler.




flact: Sakayik giilii, reyhan, siisen yedirmek. Ayete’l-kiirsi'yi tizerinde tagimak.

Cinin Adx:

Cinin Mekan1: Ormanlar

Sebep Oldugu Hastalik: Ormanlara gelen kisi Allah’in adimi1 anmazsa ona ugursuzluk
birakir. Hep gevsek olur. Kemikleri daima agrir. Bas agrisindan sikayet eder.

Tlag: Ta'vizi koyun veya siyah kus kaniyla yazmak. Onlardan birinin yiirek basin hastanin
bedenine siirmek. Bir tane daha ta’viz yazip o koyunu veya kusu koylarda defin etmek. Bir
ta’viz daha yazip suyla yikayip icmek. Bu ta’vizi yazip boynuna asmak. 4l i<l 4l 3la
AV AUY Gl saly shly el (s il Al

Bu ta'vizi yazip kible tarafa defin etmek.
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Thlas ve Ayete’l-kiirsi siirelerini yazmak.

Cinin Adi: Hayyi

Cinin Mekanu:

Sebep Oldugu Hastalik: Cuma giinleri insanlarm pesine diiser. Insanlar eski, terk edilmis
odalara geldiginde onlara zarar verir ve ugursuzluk getirir. Bu durum, insanlarin sikintiya
diismesine ve zor durumda kalmasina neden olur. Eli ayag1 tutmaz hale gelir.

flac1: Ayetel kiirsiyi bagina baglamak ve ta'vizi kase icinde yazip su ile yikayarak suyu
hastaya icirmek.

Cinin Adi: Kaytin

Cinin Mekant: Derya

Sebep Oldugu Hastalik: Allah’in ismini anmazlarsa onlarin aklini alir hem aglar hem giiler
yani ani duygu degisimleri yasar. Hareket edemez.

flag: Nargile yagim yiiziine, basina siirmek. Asagidaki duayi tizerinde tagimak.
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Cinin Adi: Meymun

Cinin Mekanzt: Virane yerler, harabe odalar
Sebep Oldugu Hastalik: Virane yerler ve harabe odalarda gece giindiiz bir seyler okur. Kim
buralara gelip Allah’in adin1 anmazsa gece uyuyamaz, giindiiz ¢aresiz kalir ve bedeni titrer.
Ilag: Asagidaki tilsimi yazip safran suyu iginde yikanir ve o suyu igilir.
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Ruhsal ve Zihinsel Hastaliklar

Cinin Adi: Akirtibas

Cinin Mekanz: Kisi kasindig1 yer

Sebep Oldugu Hastalik: Insanlar1 korkutur, iclerine korku vesvesesini yerlestirir. Akl
basinda olmaz sekilde gezer.

Ilag: Sarap ve afyonu yedirmek. Asagidaki duay1 yazmak.
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Cinin Adz: Bedin
Cinin Mekan: Cesmeler
Sebep Oldugu Hastalik: Cocuklar1 korkutur ¢ocuklarin akl gider.

flac1: Kegi yavrusunun 6diinii ellerine ve ayaklarina stirmek. Asagidaki ta’vizi ve Ayete’l-
kiirst'yi yazmak.
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Cinin Adi: Senardus
Cinin Mekani: Haneler

Sebep Oldugu Hastalik: Kacan kisi musibete ugradiginda onu tedbirsiz yakalar. Kisi ne
yapacagin bilmez, kafasi karisir.

Ilac1: Sabr ve afyonu beyaz kopek odiiyle siirmek. Ayetelliirsiyyi , amenarrasulu ve
sehadallahu ve kalallahum malikiilmiilkii okumak.

Cinin Adx: Baderenak
Cinin Mekanz: Sicak yerler




Sebep Oldugu Hastalik: Kadinlarin avret yerlerne iifler, onlara vesvese hasil olur. Kadinlar
zayif diiser ve akillar1 bagtan gider.

Mlac1: Ceviz ile tizerlik otunu yemek.

Cinin Adu: Felenakas

Cinin Mekant: Dehliz

Sebep Oldugu Hastalik: insanlarin kalbine vesvese birakir. Anlayisi zayif olur.

Tlac1: Sar1 mukl sarabi igmek. Koyunun yiirek bagini yemek. Bu dualari yazmak.
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Sonug

Calismamizda, cinlerin tekinsizlik kavramiyla olan iliskisi detayli bir bi¢imde ele
alinmistir.Inceleme boyunc, bu gizemli varliklarin isimleri, fiziksel goriiniimleri, yasadiklar1 yerler ve
neden olduklar: diistintilen hastaliklar gibi gesitli yonleri basliklar halinde incelenmistir.. Ayrica, bu
hastaliklara kars1 kullanilan bitkisel ve hayvansal kaynakli tedavi yontemleri de kapsaml bir sekilde
sunulmaktadir. Yapilan incelemeler neticesinde, metinde tam 83 farkli cin ismine rastlanmustir.

Bulunduklar1 mekanlarin 77’si tam bir konum verirken 6’sinda mekan ismi gegmemektedir.
Ayni mekanda birden fazla cinin varlig: tespit edilmistir. Bu tespitler su sekildedir: Harabe ve virane
yerlerde 6, derya ve denizlerde 5, daglarda ve cesmelerde 4, odalarda ve atesin yakildig1 yerlerde 3,
¢ollerde 3, hazine yerlerinde 2, hacamat yapilan yerlerde 2, sularda 2, kayik ve gemilerde 2, koylarda 2
cin varliginin bulundugu belirtilmistir.
incelemeye gore, cinlerin musallat ettigi diistintilen hastaliklar genellikle ti¢ ana baslik altinda
toplanmaktadir:

e Bedensel Hastaliklar: Bu kategoride 35 farkli hastalik bulunmaktadir. Cinlerin bedene

dogrudan etki ederek cesitli rahatsizliklara yol actig1 diistintilmektedir.

¢ Rubhsal Hastaliklar: Bu kategoride 19 farkli hastalik yer almaktadir. Cinlerin insanin ruh halini
ve duygusal dengesini bozarak cesitli psikolojik sorunlara neden olduguna inamlmaktadar.

e Zihinsel Hastaliklar: Bu kategoride 16 farkli hastalik bulunmaktadir. insamin zihnine etki
ederek, biling kaybina, anlayisinin yitirmesine sebep oldugu diistiniilmektedir.

Calismada, cinlerin neden oldugu diisiintilen hastaliklarin tedavi yontemlerine de odaklanilmigtir.
Cinlerin insanlara sifa bulmasi igin 6nerdigi bitkisel ve hayvansal ilaclar; tiitsiileme, yeme, icme ve
burna akitma gibi farkli yontemlerle kullanilmaktadir. Bu yontemlerle alternatif tip uygulamarinin
sagiltic1 glictine dikkat gekmektedir.

Dua, ayet, sure ve tilsimlar ise okuma, yazma, suda yikama, tizerinde tasima ve bedene stirme
gibi rittiellerle sifa arayan kisiler tarafindan kullanilmaktadir.

Insanlar, modern tiptan fayda goremedigi durumlarda dogal yontemlere yonelmekte ve halk
hekimligi denilen uygulamalari denemektedir. Bu yonelis onlarin iyilestici giictine olan inancinu
yansitmaktadir. Bu uygulamarin yaninda sure, ayet, dua, tilsimin da insan saghig tizerindeki etkisine
de inanilmaktadir.Bu bilgiler, cinlerin neden oldugu diistiniilen hastaliklar ve tedavi yontemleri
hakkinda ¢nemli bilgiler sunar. Ancak, bu bilgilerin bilimsel olarak kanitlanmadigini ve kiiltiirel
inanglara dayandigini unutmamak gerekir. Arastirmanin yalnizca tek bir metin tizerinden
gerceklestirilmis olmasi, sonuglarin genellenebilirligini simirlamaktadir. Bu nedenle, gelecekteki




arastirmalarda daha genis ve cesitli orneklemler {izerinde benzer c¢alismalarin yapilmasi
onerilmektedir.
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Mesrutiyet Déneminde Karapinar (Sultaniye) Kazasinin Idari Yapis1 (1876 - 1918)

Mustafa INCE*

Oz

Karapinar bolgesinin ¢6l olmasi, su sikintisi ve getin iklim kosullar1 nedeniyle uzun zaman yerlesim
yeri olmadig1 bilinmektedir. Tarihi gegmisi MO 3000 yillarina dayanan Karapinar, Osmanli idaresine
girdikten sonra iskdn ve imar faaliyetleri sonucu yerlesim yeri olmustur. 1563 yilindan sonra
Karapinar’a sultanlarin sehri anlamina gelen “Sultaniyye” denilmeye baslanmistir. Karapinar, 1868
yilina kadar Eskil kazasina bagli bir kasaba, 1868-1869 yillar1 arasinda ise Eregli kazasma bagh bir
nahiye olmustur. 1870 yilinda ise artik Konya sancagina bagli bir kaza olacaktir. Salnamelerde yapilan
incelemelerde 1870-1914 yillar1 arasinda uzun siire mahalle sayisinin ayni kaldigi, merkez hane
sayisinin degismedigi ve koy sayilarinin ise siirekli degistigi goriilmektedir. Bir diger konuda 1882
yilina ait Konya Vilayeti Salnamesinde Miisliiman niifusun yaninda Ermeni ve Rum niifusunun
olmayisidir. Bunun yaninda yeni teskil edilen kaza idare ve belediye meclislerinde de gayrimiislim
azalara rastlanilmamustir. 1870 yilinda Karapinar'in kaza olusu sonrasi bolgede idari mekanizmalar
kurulmaya baglanmustir. Ayrica 1874 yilinda kazada belediye teskilatinin kuruldugu goriilmektedir.
Bu calismada 1876-1914 yillar1 arasinda Karapmnar kazasinin tarihi, cografi durumu, demografik ve
idari yapilar1 ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Karapinar, Sultaniye, Hotamis, Kaza [dare Meclisi
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Abstract

It is known that the Karapinar region was not a settlement for a long time due to its desert nature, water
shortage and harsh climate conditions. Karapinar, whose history dates back to 3000 BC, became a
settlement as a result of settlement and construction activities after it came under Ottoman rule. After
1563, Karapinar began to be called Sultaniyye, meaning the city of sultans. Karapmnar was a town
affiliated to the Eskil district until 1868, and a sub-district affiliated to the Eregli district between 1868-
1869. In 1870, it became a district affiliated to the Konya Sanjak. In the examinations made in the
yearbooks, it is seen that the number of neighborhoods remained the same for a long time between
1870-1914, the number of central households did not change and the number of villages constantly
changed. Another issue is that the yearbook given in 1882 does not include the Armenian and Greek
population in addition to the Muslim population. In fact, no non-Muslim members were encountered
in the established administrative and municipal councils. After Karapinar became a district in 1870,
administrative mechanisms began to be established in the region. In addition, the existence of a
municipal council in the district was seen in 1874. In this study, the history, geographical situation,
demographic and administrative structures of Karapinar district between 1876-1914 will be tried to be
revealed.

Key Words: Karapinar, Sultaniye, Hotamus, District Administrative Council




GIRIS
Giintimiizde Konya Iline bagh bir ilce olan Karapinar, I¢ Anadolu Bolgesinde Konya ovasinin
glineydogusunda kurulmustur. Konya'nin doguya acilan kapisi olan Karapmar, Cumra, Eregli,

Aksaray ve Karaman ile simir komsusudur. Konya sehir merkezine 95 km. olup Konya-Adana karayolu
tizerinde bulunmaktadir. Y{izol¢ctimii ise yaklasik 3.033 km? dir (Bozyigit vd., 2011, 5.191-192).

Karapinar'm tarihi gegmisi M.O.3000'li yillara kadar gitmektedir. Yapilan kazi calismalarinda
Karapmnarin icinde yer alan Alitepesi Hoytigti “Hyde” Antik Kentinin merkezi oldugu kabul
edilmektedir (Karapmar Belediyesi, https://www.karapinar.bel.tr/karapinar-tarihi, (Erisim
Tarihi:05.06.2024); (Kiigiikdag, 2001, 5.470-472). Bu da Karapinar'in ilk¢aglarda da bir yerlesim yeri
oldugunu gostermektedir. Ancak Eski Caglardan sonra uzun bir donem yerlesim yeri olarak
kullanilmamustir. Bolge Tiirkiye Selcuklular1 doneminde Tiirklerin idaresi altina girmigse de Karapinar,
Osmanli Devleti donemine kadar bir yerlesim yeri olmamustir. Kaynaklarda Tiirkiye Selcuklu Devleti
ve Karamanogullar1 Beyligi donemlerinde Karapmar adina rastlamlmamaktadir (Konyapedia,
https:/ /www.konyapedia.com/makale/1726 /karapinar (Hazirlayan-H. Mustafa Eravci- Selcuklu ve
Osmanli Dénemlerinde Karapinar), Erisim Tarihi:06.06.2024).

Bu bolgenin ¢ol olmasi, su sikintist ve cetin iklim kosullari nedeniyle uzun zaman yerlesim yeri
olmadig bilinmektedir. Tiirkiye Selcuklular1 déneminde baskent Konya'ya askerlik ve ticaret icin
bircok yol ve kervansaray yapilirken bile Karapinar da hicbir tesis bina edilmemistir (Eyice, 1965, s.117-
140). 1500'la  yillara  kadar Karapinar, bos, tenha ve korkulan bir yerdir
(http:/ /www.konya.gov.tr/karapinar, (Erisim Tarihi:05.05.2024).

Karapmnar'in talihi 1514 yilinda Caldiran Seferine giderken buradan gecen Yavuz Sultan Selim ile
degismistir. Yavuz Sultan Selim burada yasayan halkin istegi tizerine hem ticaret yollarinin hem de
burada yasayan halkin eskiyadan korunmasi icin Eski-I'e bagh “Karabinar” adinda bir derbentgi koyii
kurulmasi emrini vermistir (Giimiiscii vd., 2001, 5.53-67). Bu minvalde Karapinar'in temelleri ilk olarak
I. Selim tarafindan atilmis ve iskan-imar faaliyetlerini ise Kanuni Sultan Stileyman’in oglu Konya Valisi
Sehzade Selim tamamlatmustir.

Sehzade Selim’in Konya Valiligi doneminde baslayan iskan ve imar faaliyetleri ile kiilliye yapimi
calismalarma baslanilmis ve kiilliyenin insaat1 1563 yilinda tamamlanmstir. (Kiigiikdag, 2009, s.518-
519) Ayrica Karapinar'a yerlesmek tizere bazi vergilerden muaf olmak sartiyla Tiirkmen asiretleri
buraya yerlestirilmeye calisilmistir. Bu sebeple Sehzade Selim babasi Kanuni Sultan Siileyman’dan
buraya yerlesenlerden “avariz” vergisinden muaf olmalar1 i¢in hiikiim istemistir. Talep sonucu buraya
yerlesen 120 hanenin vergiden muaf olacagi hiitkmii yaymlanmistir. Bu sayede bazi Tiirkmen asiretleri
kendi istegi ile Karapinar’a yerlesmistir. Yapilan imar faaliyetlerinden dolay1 Karapinar’a sultanlarin
sehri anlamina gelen “Sultaniyye” ismi verilmistir. Yine de halk arasinda Karapmar ismi unutulmamais
ve hala kullanilmaktadir.

Karapinar'da iskan ve imar galismalar: III. Murad doneminde de devam etmistir. 1584 tarihli Evkaf
Defterinde, Karapinar'in kurulmasi, gelistirilmesi hususunda hiikiimler bulunmaktadir. Ayrica burada
yasayan insanlarin ¢ikardigi sorunlarin da Evkaf Defteri'ne kayit edildigi goriilmektedir (Karapinar
Belediyesi, Osmanli Arsiv Belgelerinde Sultaniye-i Karapinar, (Haz.Cengiz Eroglu-Murat Babucoglu-Fuat
Tigin), 2013, s.11-22). Yine Karapinar'a Nigde ve Aksaray’dan degisik esnaf gruplarinin aileleriyle
birlikte gog ettirilip yerlestirildigini kasabada yer alan mahalle isimleri dogrulamaktadir (Kiigtikdag,
2001, s.470-472).

XVIL ve XVIIL ytizyillarda Karapinar'in istenilen istikrarli yapiya kavusmasi saglanmis ise de bu yeterli
olmamustir. Evliya Celebi Karapmar’y, “...ab u havds: latif, bag ve bahgeleri latif bir kasaba” olarak tarif
etmistir (Kahraman vd., 2006, s.38) Karapinar, XIX. ytizyilin ilk yarisinda da 400 kadar evi olan kiigiik
bir kasaba durumundadir. Seyyah Bela Horvath Karapinar igin, XX. ytizyil baslarinda gevresinde yesili,
dikili alanlarin olmadig1 bir mevkide kurulmus olup yaz aylarinda devlet memurlar1 disindakiler
yaylaya tasindiklari icin adeta bir “hayalet kasaba” goriintimiindedir, demektedir (Demirkan, 2010, s.56)
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1864 Vilayet-i Umumiye ve 1871 Idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi ile Karapinar'da kaza
teskilat1 kurulacaktir (Gengoglu, 2011, 5.29-50). 1868-1869 yillarinda Konya vilayeti Eregli kazasina
bagli bir nahiye olan Karapinar 1870 yilinda ise kaza olacaktir (ince, 2023, s.8).

KARAPINAR (SULTANIYYE)'IN IDARI YAPISI

Karapinar, Osmanli Devleti'nde uzun yillar Eskil kazasina bagh bir kdy olarak varligini stirdiirmiistiir.
1559-1563 yillar1 arasinda kurulusu tamamlaninca etrafindaki bulunan koylerle baglantisi saglanmistir
(Karakaya, 2013, 5.12-23). Karapiar 1868 yilina kadar Eskil kazasma bagli bir kasaba iken 1868-1870
yillarinda ise Eregli kazasina bagh oldugu goriilmektedir. Karapinar, 1864 Vilayet Nizamnamesi ile
1870 yilinda kaza haline getirilmis, koy ve mahallelere sahip olmustur.

1.1. Mahalleler

Mabhalle, kentin ana unsuru, 6zii ve merkez cekirdegidir. Kentin zorunlu mekani olan mahalleler,
mekan ile hayatin i¢ ice ge¢mis halidir. Mahalle, mekanin ve hayatin birlikteligini olusturan ortamdir
(Alver, 2010, s116-139). Karapinar kazasina ait ilk mahallelere XVI. ytizyilda rastlamaktadir. Buraya
yerlestirilen Tiirkmen ve Yoriik konargocerler yirmi mahalle olusmustur. XVI. yiizyilda kurulan
mahalleler sunlardir; Cami-i Serif, Seydi Ahmed Fakih, Aksaray, Varsaklar, Sevindik Sofu, Mahkeme,
Miitevelli, Nigde, Stilemis, Larende, Kirli, Mescid-i Orduhan, Mescid-i Hiiseyinli, Mehmed Emin,
Erdogdu ve Arslan Baba, Mescid-i Haci Tahir, Maisa Bey, Davud Fakih, Hyaslar, Kizil Siirii
mahalleleridir (Kiictikdag, 2001, 5.470-472)

Kurulusu itibariyle Karapinar Sultani bir sehir olmasina ragmen stirekli go¢ vermis ve XVIL yiizyil
itibariyle artik bir koy goriintiistine déntismiistiir. XVIL. ve XVIII. ytizyilda stirekli go¢ veren Karapinar,
alian bazi 6nlemler ile XIX. ytizyilda tekrar XVI. ytizyildaki goriintiistine ulasmustir.

1872-1878 M yillar1 arasinda Karapinar merkezde 301 hane oldugu vilayet salnameleri kayitlarinda yer
almaktadir (1872 M Konya Vilayet Salnamesi, 5.94). 1882 yilina ait Konya Vilayet Salnamesinde
Karapinar icin, “Karapimar kazasinin merkezi diiz bir mahalledir. 36 Karyeye ve 6 mahalle ile 2032
haneyi havidir” seklinde bilgi verilmektedir (1882 Konya Vilayet Salnamesi, s.74). 1883-1886 M Konya
Vilayet Salnamelerinde Karapinar'in alti mahallesinin oldugu verilmektedir (1883 Konya Vilayet
Salnamesi, s.102). 1887-1914 yillar1 arasinda ise mahalle sayis1 verilmemistir. 1906 yilinda ise
Karapinar'in 832 hanesi bulundugu salnamede yazmaktadir (1906 Konya Vilayet Salnamesi, 5.102).
2008 yilinda 5747 sayili yasa ile kiigiik 6lgekli belediyeler azaltilmistir. Bu diizenleme ile kiiciik 6lcekli
belediyeler kaldirilarak ilge ya da mahalleye, koylerin ise mahallelere doniistiiriilmesi saglandi (Oktay,
2020, s.1-41).

2013 yilinda ise Karapinar'in dort beldesi ve 24 mahallesi mevcuttur (Osmanlt Arsiv Belgelerinde
Sultaniye-i Karapinar, 2013, s.11).

2014 yiinda Konya'nin biiyiiksehir statiisiinde olmasindan dolayr Karapinar'in belde ve kéyleri
mahallelere donustiirtilmiistiir. Konya’ya bagh bir ilge olan Karapmar'in giintimtizde ise mahalle
sayist 2024 tarihi itibariyle 42'ye ulasmustir (https://www .karapinar.bel.tr/muhtarliklar, (Erisim
Tarihi: 07.06.2024).

1.2.Nahiye

Osmanli Devleti'nde Nahiye bazen bir yonetim birimini veya bolgeyi, bazen de belirli bir alan1 veya
semti ifade icin kullanilmigtir. XVI. yiizyilda nahiye, genis bir cografi alani ifade etmekteydi. XVII. ve
XVIIL ytizyillda Osmanli’da Timar sisteminin énemini kaybetmesi ile birlikte nahiyeler kazanin bir alt
birimi olarak meydana ¢ikmuslardir. 6 Nisan 1867 tarihli Idare-i Nevahi Nizamnamesi ile, koy ve
ciftlikler bir veya birkag daireye boliinerek Nahiye birimi olusturulacaktir. Nahiye yonetimini ise etrafli
bir bicimde diizenleyen ise 1871 tarihli Vilayet-i Umumiyye Nizamnamesi olacaktir.

Inceledigimiz donemde Karapinar’a bagli bir nahiye bulunmaktadir. Bu nahiye Hotamis olup Istanbul-
Bagdat yolunun uzun bir boliimiinde bulunmakla birlikte hag kafileleri, seyyah gruplar1 ve Osmanl
postalarmin kullandig1 6nemli bir yol giizergahidir. Eskiyalar tarafindan buranin yolu kesildigi igin
Taspinar koytinden insanlar getirtilerek Hotamis kurulmustur. Konya Sancagi anlatilirken, 1870
yilinda Karapinar kaza olarak, Hotamis ise Karapinar Kazasina bagh bir nahiye olarak ge¢gmektedir
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(Orhonlu, 1967). 1870 yilinda nahiye statiisii kazanan Hotamis'in yillar igindeki yoneticileri asagidaki
tabloda gosterilmistir;

Tablo 1- Hotamis Nahiyesi Idarecileri (1870-1875)

1870

Zabita Miidiirii Mehmet Efendi, Katibi ibrahim Efendi
1872

Zabita Midiirii (yazil degil), Katibi Mehmet Efendi
1873

Zabita Miudiirii Selim Aga, Katibi Mehmet Efendi
1874

Zabita Midiirti (miinhal), Katibi Ismail Efendi
1875

Zabita Miidiirii (miinhal), Katibi Ismail Efendi.

1876 tarihli Idare-i Nevahi Nizamnamesi ile Konyaya bagh nahiyelerin idari taksimatinda degisiklikler
yapilmasi ve yeni nahiyelerin kurulmasina karar verilmistir. Hotamis'in nahiye teskil edilmesine karar
verilmesine ragmen 1875 yilindan sonraki salnamelerde bu nahiyeye ait bilgilere rastlanilmamustr.
1886-1887 yillarina ait Konya Vilayet Salnamesinde, “Hotamis nahiyesinde giizel develer yetisir”
demesine ragmen sonradan bu nahiye hakkinda bir bilgi bulunmamas: stattistiniin kaldirilmis
olabilecegi anlamina gelmektedir. Ancak 1892 M Konya Vilayet Salnamesinde Karapinar’a ait bir
nahiye oldugu da yazmaktadir (1892 M Konya Vilayet Salnamesi, s.139). Istanbul Kalkinma Ajansinin
elektronik ortama aktardig1 “Son Teskilat-1 Miilkiyede Koylerimiz-1928” adli eserde, kazalar, nahiyeler
ve koylerin isimleri verilmis olup Konya vilayeti Sultaniye kazasina bagli Hotamis nahiyesinin
bulundugu belirtilmektedir (Istanbul Kalkinma Ajans: Dijital Ortam (Son Tegkilat1 Miilkiyede
Koylerimizin Adlari- 1928), s.15).

2013 yilina kadar Karapinar’in beldesi olan Hotamus, Biiyiiksehir yasasi ile 2014 tarihinde Karapmar’a
bagl bir mahalle ve muhtarlik olmustur (https://www.karapinar.bel.tr/muhtarliklar (Erisim Tarihi:
07.06.2024).

1.3.Koyler

Koyler, kazanin etrafinda kurulan ve gelisen yerlesim birimleridir. Koyler yerlesim yerlerinin en kiigtik
birimleridir. Osmanl Klasik déneminden, 1829 yilina kadar koy ve mahallelerin yonetimi devletin
hususi memurlar1 tarafindan degil, orada gorev yapan imamlar tarafindan yerine getirilmistir.
Gayrimiislim koy ve mahallelerinin yonetimini ise kocabasilar ve corbaci adi verilen kisiler yerine
getirmistir. II. Mahmud donemi ile birlikte koy ve mahallelerin yonetiminde imam ile birlikte
muhtarlarda gérev almustir.

Derya Karakaya “Eskil/Karapimar Vakif Eserleri” adli eserinde, Hurufat Defterlerinde Karapimar’a
bagl elli bes koy tespit etmistir (Karakaya, 2013, 5.12-23).

Karapinar'in zor ve getin yasam kosullar1 nedeniyle buraya yerlestirilenler zaman icinde buradan
kacmislardir. Bu nedenle kurulusunda elli bes koye sahipken, 1871 ve 1872 tarihlerinde bu say1 on
yediye diismiistiir. Yine bir diger sebep olarak da koylerin i¢ go¢ veya koylerin birlesmesinden dolay1
da saymin dusecegi diistintilebilir.

1873-1881 yillar1 arasinda Konya Vilayet Salnamelerinde Karapinar koylerinin sayilarina
ulasilamamistir. Karapmar’in 1882 yili Konya Vilayet Salnamesinde 36 koye sahip oldugu belirtilmistir
(1882 Konya Vilayet Salnamesi, s.74). 1885-1890 yillar1 arasinda Karapmar'in 36 olan koy sayisi
degismemistir (1885 Konya Vilayet Salnamesi, s.82). 1892 Konya Vilayet Salnamesinde karye say1s1 kirk
dort olarak verilmistir (1892 Konya Vilayet Salnamesi, 5.139). 1894-1896 Konya Vilayet Salnamesinde
ise karye sayis1 otuz {ictiir (1894 M Konya Vilayet Salnamesi, 5.233; 1896 Konya Vilayet Salnamesi,
5.235). 1914 yilinda kdy sayisi kirk dort olarak goriilmektedir (1914 Konya Vilayet Salnamesi, s.176).

1922 Konya Vilayet Salnamesinde Karapiar’in 53 koyt bulundugu verilmektedir (1922 Konya Vilayet
Salnamesi, 5.153).



https://www.karapinar.bel.tr/muhtarliklar

Son Teskilat-1 Miilkiyede Koylerimiz-1928 adli eserde Konya'nin kazas1 olan Sultaniyye'nin kirk bir
koyti ve bir nahiyesinin bulundugu yazmaktadir (Son Teskilat-1 Miilkiyede Koylerimiz-1928, s.15).

T.C. Igisleri Bakanlig1 Iller Idaresi Genel Mudiirliigii'niin 1 Mart 1968 giiniine kadar hazirlamis oldugu
“Koylerimiz “adl1 eserde, Karapinar’a ait on yedi koye rastlanmistir (T.C. Icisleri Bakanlig: iller Idaresi
Genel Mudurlugii, 1968, 5.270).

2013 tarihinde ise Karapmar'in on bes koyii mevcuttur (Osmanli Arsiv Belgelerinde Sultaniye-i
Karapinar, 2013, s.11).

2. KARAPINAR (SULTANIYE)'IN KAZA IDARE VE BELEDIYE MECLISLERI

Osmanli Devleti tasra tegkilatinda bulunan kaza devletin kurulusundan itibaren adli bir birimdir. Kaza,
kadinin yetki bolgesini tanimlayan idari birimdir. Bu idari birimin basinda genis yetkilere sahip
bulunan kad1 veya onun vekili konumundaki naib bulunmaktadir. Kadi, kazada adli islere bakarken
ayn1 zamanda burada belediye ve idari isleri de takip etmektedir (Akdag, 1971, s.70-74)

1839 yilinda ilan edilen Tanzimat ile tilke yonetiminde 6nemli degisiklikler yasanmustir. Iltizam sistemi
kaldirilarak yerine muhassillik sistemi kurulmus fakat ondan da istenilen verim aliamayinca tasrada
kazalarda mudtrlik sistemine gecilmistir. Kazalarda, mudiir baskanliginda kaza idare meclisleri
olusturulmustur (Cadirc, 2017, 5.231-234).

1850 yilindan sonra Talimat-1 Umumiyye ile baz1 diizenlemelere gidilmis ve kazada tutulan gelir-gider
defterlerinin kaza meclisinde ele alindiktan sonra sancaga gonderilmesi istenmistir. 18 Subat 1856
tarihinde ilan edilen Islahat Fermani'nin sonucu ile tagra yonetimi ve mahalli meclislerde azinliklarm
hak ve statiilerinin saglamlastirilmasi 6ngoriilmiistiir. Gerek Tanzimat'in uygulanmasindaki sorunlar
ve gerek Islahat Ferman ile dis baskilar sonucu Osmanli Devleti tasra yonetimini tekrar ele almak
durumunda kalmustir. Buna gore, 22 Eyliil 1858'de yayinlanan “Viilat-1 izam ve Mutasarrifin-i Kiram
ile Kaymakamlarin ve Miudiirlerin Vezaifini Samil Talimat” ile, eyalet, sancak ve kaza idarecilerinin
gorev ve sorumluluklarini nasil yapacaklar: belirlenmistir.

Tuna Vilayet Nizamnamesinin genisletilip biitin Osmanl Imparatorlugu topraklarinda
uygulanmasiyla birlikte kaza yonetimi ve mudurii hakkinda bir degisiklige gidilmemistir. Kaza
Miidiird de artik devletce atanan “Kaymakam “olacaktir. Yine 22 Ocak 1871'de yayimlanan “Idare-i
Umumiyye Nizamnamesi” de aynen benimsenerek uygulanmuistir.

1908 y1linda tekrar yiiriirlige sokulan Mesrutiyet rejimi ile gerek merkezde gerek tasrada idare ile ilgili
yeni diizenlemeler yapilmistir. 1913 tarihli idare-i Umumiye-i Vilayet Kanunu ile de kaymakamin
yetkileri artirilmustir.

2.1. Kaza Miilki Idari Yoneticisi Kaymakam

Osmanli Devleti'nde kazalarda devleti temsilen gorev yapan idareci kaymakamdir. 1870 yilinda Konya
Vilayeti ‘ne bagli bir kaza olan Karapinar’da idari birimler olusturulmaya baslanmis ve yonetici olarak
da kaymakam atanmustir. inceledigimiz dénem olan 1870 yilinda Karapmar'da kaza teskilat:
kurulmustur. {lk kaymakami ise Mehmed Said Efendidir. 1870-1914 yillar1 arasinda Karapiar’da gorev
yapan kaymakamlar soyledir; (1870-1906 M Konya Vilayet Salnameleri).

Tablo 2- Karapinar Kaymakamlari (1870 -1914)

Goreve Gorev Bitis
Kaymakamlar Baslama Tarihi Tarihi
Mehmed Said Efendi 1870 1871
Stileyman Bey 1871 1872
Mehmet Efendi 1872 1874
Mustafa Sevki Efendi 1875 1876
Abdiilgani Efendi 1876 1877
Abdi Nazmi Efendi 1877 1878
Mustafa Efendi (Vekil) 1878 1879
Ragip Bey 1879 1880
Salih Riza Efendi 1881 1888




Ali Ata Efendi 1888 1890
Osman Hicap Efendi 1891 1892
Ahmet Sakir Efendi 1892 1898
Safvet Bey 1899 1904
Mustafa Asim Efendi 1904 1906
Haci Mehmet Sadik Efendi 1906 1908
Agah Bey 1909 1909
Mehmet Ali Bey 1909 1914

Yukaridaki tabloda Karapmar'in kaza oldugu 1870’den 1914’e kadar olan siirecte gorev yapan
kaymakamlarin isimleri yillar itibariyle verilmistir. 1870-1914 yillar1 arasinda on yedi Kaymakam
Karapinar kazasinda gorev yaptig1 goriilmektedir. Yukaridaki liste goz ontine alindiginda 1870-1914
yillar1 arasinda sik sik kaymakam degisikligi yapildig1 goze carpacaktir.

2.2. Karapinar (Sultaniyye)’da Kazas1 idare Meclisi

Osmanli Devleti'nde yayimlanan 1864 Vilayet-i Umumiyye ve 1871 Idare-i Umumiyye Vilayet
Nizamnamesi ile tasra yonetiminde kokli degisikliklere gidilmistir (Gengoglu, 2011, s.29-50).

Yeni diizenlemeye gore eyaletler, vilayetlere doniistiiriilerek alanlar1 daraltilmistir. Vilayetler livalara,
livalar kazalara ve kazalar da nahiye ve kdylere ayrilmusti. Biittin bu idari birimlerin bagsinda vali
bulunmaktadir. Vali; miilkiye, maliye, egitim, bayindirlik ve giivenlik isleriyle cezai ve hukuki islerinin
icrasindan sorumludur. Vilayetlerde Vali baskanliginda siirekli toplanan Vilayet Idare Meclisi
bulunurken, livalarda Liva Idare Meclisi ve Kazalarda ise Kaza idare Meclisi bulunmaktadir. Yine
Vilayet Meclisi, liva ve kazalarda kurulan Belediye daire ve meclislerinin kararlarini, faaliyetlerini ve
giderlerini kontrol etmek tizere gorevlendirilmistir.

Kaza Idare Meclisi'nin basinda kaymakam bulunmaktadir. Kaza Idare Meclisi; Mal Midiirii, Kaza
Hakimi (Naib), Miiftii ve gayrimiislim cemaatin ruhani reisleri, Tahrirat Katibi ve ikisi Miisltiman ikisi
gayrimiislim dort tiyeden olusmaktadir (Gengoglu, 2011, s.29-50). Bu dort tiyeden ikisi Miisliman
olmayan topluluklar: temsilen segilerek gorevlendirilecektir.

Kaza Idare Meclisinin gorevi ise; miilkiye, maliye, zaptiye, nafia, tahsiliye ve ziraate dair islerden
olusmaktadir. Zaptiye teskilatinin amiri kaza mudtrtidir. Yine kazada se¢imlerin nasil yapilacags,
1864 Vilayet Nizamnamesi/Tuna Vilayet Nizamnamesinin 71. Maddesinde hiikme baglanmistir
(Tural, 2005, s.71-91) Buna gore; kaza merkezinde iki yilda bir se¢im kurulu (Cemiyet-i Tefrik)
olusturulacak ve bu kurula kaza mudiirii, hakim, miiftii ve Miisliiman olmayan ruhani reisler ile kaza
katipleri katilacaktir.

Karapimnar kazasi idare meclisi tiyeleri asagida tabloda verilmistir (Osmanli Arsiv Belgelerinde
Sultaniye-i Karapinar, 2013, s.11-18); (Konya Vilayet Salnameleri (1870-1914).

Tablo 3- Karapinar Kazas1 Idare Meclisi Uyeleri (1870-1906)

Yillar Idare Meclisi Uyeleri

Reis Kaymakam, Aza Ali Aga, Aza Tahsin Aga, Aza Mehmet Efendi, Aza Mal Mudirt,
1870 Aza Tahrirat ve Idare Katibi.

Reis Kaymakam, Aza Ali Aga, Aza Hacit Mehmet Aga, Aza Hiiseyin Efendi, Aza Mal

1872 Miidiirii, Aza Tahrirat ve idare Katibi.

Reis Kaymakam, Aza Ali Aga, Aza Haci Mehmet Aga, Aza Hiiseyin Efendi, Aza Mal
1873 Miidiirii, Aza Tahrirat ve Idare Katibi.

Reis Kaymakam, Aza Haci Ibrahim Aga, Aza Hac1 Mehmet Efendi, Aza Hac1 Mehmet
1874 Aga, Katip Tahrirat Katibi Salih Efendi.

Reis Kaymakam, Aza Haci ibrahim Aga, Aza Hac1 Mehmet Efendi, Aza Hact Mehmet
1875 Aga, Katip Tahrirat Katibi Salih Efendi.

Reis Kaymakam, Aza Hac1 Ismail Aga, Aza Hact Mehmet Efendi, Aza Ahmet Efendi,
1877 Aza Osman Efendi, Katip Tahrirat Kétibi Cevdet Efendi.




Reis Kaymakam, Aza Hact Mehmet Efendi, Aza Ahmet Efendi, Aza Ali Aga, Aza
1878 Hasan Aga, Tahrirat Katibi Mustafa Ziver Efendi.

Reis Kaymakam, Naip, Mal Mudiirti, Tahrirat Katibi, Aza Haci Mehmet Efendi, Aza
1879 Ahmet Efendi, Aza Ali Aga, Aza Siileyman Aga.

Reis Kaymakam, Naip, Mal Miudirti, Tahrirat Katibi, Aza Omer Efendi, Aza Ali
1881 Efendi, Aza Ali Aga.

Reis Kaymakam, Naip, Mal Mudiirti, Tahrirat Katibi, Tapu Kéatibi, Aza Omer Efendi,
1882 Aza Ali Efendi, Aza Ali Aga, Aza Mehmet AZa.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miidiirti, Tahrirat Katibi, Aza Omer Efendi, Aza
1883 Ahmet Efendi, Aza Ali Aga, Aza Hac1 Mehmet Aga, Tapu Katibi.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftti, Mal Miidiirti, Tahrirat Katibi, Aza Omer Efendi, Aza
1884 Ahmet Efendi, Aza Ali Aga, Aza Hac1 Mehmet Aga, Tapu Katibi.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miuidiirti, Tahrirat Katibi, Aza Hact Mehmet Aga,

Aza Haci Isa Aga, Aza Hotamish Haci Mehmet Aga, Aza Haci Efendi, Tapu Katibi.
1885

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miidiirti, Tahrirat Katibi, Aza Hact Mehmet Aga,

Aza Haci Isa Aga, Aza Hotamish Hact Mehmet Aga, Aza Haci Efendi, Tapu Katibi.
1886

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miidiirti, Tahrirat Katibi, Aza Hact Mehmet Aga,

Aza Haci isa Aga, Aza Hotamish Hact Mehmet Aga, Aza Haci Efendi, Tapu Kétibi.
1887

Reis Kaymakam, Naip, Miiftti, Mal Mudiirti, Tahrirat Katibi, Aza Hac1 Mehmet Efendi,
1888 Aza Ali Bey, Aza Hac1 Mehmet Aga, Aza Hac1 Ali Aga, Tapu Katibi.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miidiirti, Tahrirat Katibi, Tapu Katibi, Aza
1889 (miinhal), Aza Haci Mehmet Efendi, Aza Mehmet Aga, Aza Ali Aga.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftti, Mal Miuidiirti, Tahrirat Katibi, Aza (miinhal), Aza Hac1

Mehmet Efendi, Aza Ali Aga, Aza Hac Isa Efendi, Aza Mustafa Efendi.
1892

Reis Kaymakam, Naip, Miiftti, Mal Midiird, Tahrirat Katibi, Aza Hakki Efendi, Aza
1894 Ahmet Efendi, Aza Haci1 Isa Aga, Aza [brahim Aga.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miidiirti, Tahrirat Katibi, Aza Hakki Efendi, Aza
1896 Ahmet Efendi, Aza Hac1 Isa Aga, Aza Ibrahim Aga.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftii, Mal Miidiirii, Tahrirat Katibi, Aza Hac1 Ali Efendi, Aza
1899 Hakki Efendi, Aza Hac1 Osman Aga, Aza Hac1 Ali Efendi.

Reis Kaymakam, Naip, Miiftiti, Mal Muidiirti, Tahrirat Kéatibi, Aza Hac1 Ali Bey, Aza
1906 Eytip Aga, Aza Haci Himmet Efendi, Aza Hac1 Bekir Efendi.

Kaza idare meclisinin daimi {iyeleri olan kaymakam, naip, miiftii, mal miid{ird, tahrirat katibi disinda
secilmis tiyeler dort kisidir. 1870-1872 yillarinda ise azalara bakildiginda, aza olarak mal mudiirtini
gormekteyiz. Yine 1874-1875-1881 yillarinda ise secilmis azalarin tig kisi oldugu tabloda goriilmektedir.
Ayrica azalarin genellikle iki veya ti¢ y1l gorev yaptiklar: bazi isimlerin ise daha uzun siire aza olarak
devam ettikleri ifade edilebilir.

Yukaridaki tablo incelendigi zaman idare meclisinde bulunan idareci ve azalarin tamaminin isimlerinin
Turk ve Misliman oldugu goriilecektir. 1882 M Konya Vilayet Salnamesinde Karapinar'da yasayan
Miisliiman ve gayrimiislim niifusu verilmis olup, burada yasayan Ermeni ve Rum Osmanli vatandas:
olmadigr goriilmektedir. Bu nedenle idari mecliste gayrimiislim vatandaslar1 temsil eden kisilerde
mevcut degildir.

Karapinar kaza olduktan sonra 1870-1906 tarihine kadar olan idare meclisleri ve burada gérev yapan
yoneticiler ile azalarin isimleri tablo yardimi ile verilmistir. 1914 Konya Vilayet Salnamesinde
Karapinar idarecileri hakkinda bir bilgi yoktur. Bunun sebebi olarak da bu dénem baslayan I. Diinya
Savasgi diisiiniilebilir.

2.3. Karapinar Belediye Teskilat1




Osmanli'nin geleneksel déneminde Belediye hizmetleri kadilar, vakiflar, loncalar, muhtesipler,
subasilar ve sehir mimarlari tarafindan yerine getirilmistir. Kent, kasaba ve diger yerlesim birimlerinde
merkezden atanan gorevliler yerel hizmetleri yerine getirmistir (Sunay, 2002, s.113-133).

Tanzimat ile birlikte Batililasma hareketlerinin bir sonucu olarak XVIIIL. yiizyllda modern belediyeler
kurma fikri olusmus ve bunun gelismesinde ise ekonomik-sosyal diistinceler etkili olmustur. Bunun
ilk giizel 6rnegi ise Osmanli’da kurulan ilk belediyelerin liman kentlerinde kurulmasidir. istanbul’da
ise ilk belediyenin Beyoglu'nda kurulmas: da burada yasayan gayrimiislimler ile ekonomik kosullarin
bir gostergesidir.

Tanzimat ile birlikte ilk Belediye yapilanmasi olan Sehremaneti, Tiirk Belediyecilik tarihi agisindan
onemlidir. Sehremaneti, Padisah tarafindan atanmis bir Sehremini ve bir baskan ile alt1 tiyeden olusan
bir meclis ve muhasebecilik, mektupculuk, miithendislik, su idaresi, vezne, yeteri kadar miifettis ve
cavustan ibaret olacaktir. Meclis tiyesinin ikisi, yeterlilikleri tasdiklenmis Erkan-1 Harbiye Dairesi'nden
bir mithendis ve Mekteb-i Tibbiye Nezareti'nden bir tabipten olusacaktir.

Sehremaneti kurumu belediye hizmetlerinde istenilen basariya ulasamayinca yerine 1856 yilinda
Intizam-1 Sehir Komisyonu kurulmustur. Fakat Intizam-1 Sehir Komisyonu da istenilen basariy:
yakalayamamistir (Onver, 2019, s.37-72).

1864 Vilayet Nizamnamesi ile Osmanl tasrasinda modern belediye teskilat: kurulmasina baslanildi. Bu
nizamname ile liva ve kazalarda secimli tiyelerden olusturulan Meclis-i Belediyeler bulunacaktir.
(Ortayly, 1992, 5.398-402).

Istanbul disinda tasrada olusturulan Belediye teskilatlari asil varliklarim 1871 Idare-i Umumiyye
Vilayet-i Nizamnamesi ile saglamustir (Batal, 2022, 5.2648-2686).

2.5. Karapinar Kazasinda Belediye Teskilat1

Karapinar'da belediye tegkilat1 1874 yilinda kurulmustur (1874 M Konya Vilayet Salnamesi, s.40).
1894 yilindan itibaren ise kazada Belediye Meclisi artik Belediye Dairesi'ne dontistiirtilmiistir
(Osmanli Arsiv Belgelerinde Sultaniye-i Karapinar, 2013, s.11-18). Asagida Karapinar Belediyesi
Meclis tyeleri yillar itibariyle verilmistir.

Tablo 4- Karapinar Belediye Meclisi (1874-1906)

Yillar Belediye Meclisi Uyeleri

Reis Hac1 Osman Efendi, Aza Recep Efendi, Aza Osman Aga,
1874 Aza Mehmet Bey, Katip Ali Efendi.

Reis Hact Osman Efendi, Aza Asir Aga, Aza Osman Aga,
1875 Katip Ali Efendi.

Reis Mal Mudiuri Ali Hifz1 Efendi, Aza Hact Mehmet Aga,
1877 Aza Hac1 Hafiz Efendi, Aza Hiuiseyin Aga, Aza Yusuf Aga,
Katip Ali Efendi. Varidati: 600 kurus.

Reis Mal Miidiirii Ali Haydar Efendi, Aza Hact Mehmet Aga,
Aza Hac1 Hafiz Efendi, Aza Hiiseyin Aga, Aza Yusuf Aga,
1878 Katip Ali Efendi. Varidati: 600 kurus.

Reis Mal Midirti Ali Haydar Efendi, Aza Hact Mehmet Aga,
1879 Aza Hac1 Hafiz Efendi, Aza Yusuf Aga, Aza Ali Aga, Katip Ali
Efendi. Sermayesi 600 kurus.

Reis Haydar Efendi, Aza Hac1 Yusuf Aga, Aza Hac1 Hafiz
1881 Efendi, Katip Ali Efendi.

1882 Reis Ali Haydar Efendi, Aza Hac1 Yusuf Aga, Katip Ali Efendi.
Reis Hiiseyin Efendi, Aza Haci Yusuf Aga, Aza Hac1 Bekir
1883 Aga, Aza Osman Aga, Katip Ibrahim Efendi.

Reis Hiiseyin Efendi, Aza Haci Yusuf Aga, Aza Hac Bekir
1884 Aga, Aza Osman Aga, Katip Ibrahim Efendi.

Reis Hiiseyin Efendi, Aza Haci Yusuf Aga, Aza Hac Bekir
1885 Aga, Aza Osman Aga, Katip Ibrahim Efendi.




1886

Reis Hiiseyin Efendi, Aza Haci Yusuf Aga, Aza Hac1 Bekir
Aga, Aza Osman Aga, Katip Ibrahim Efendi.

1887

Reis Hiiseyin Efendi, Aza Haci Yusuf Aga, Aza Hac Bekir
Aga, Aza Osman Aga, Aza Ibrahim Efendi.

1888

Reis Hiiseyin Efendi, Aza Haci Yusuf Aga, Aza Haci Bekir
Aga, Aza Osman Aga, Aza [brahim Efendi.

1889

Reis Vekili Isa Efendi, Aza Hiseyin Efendi, Aza Hac1t Mehmet
Efendi, Katip ve Sandik Emini Yusuf Efendi.

1892

Reis Hac1 Isa Efendi, Aza Yiizbasi Ahmet Efendi, Aza Hac1
Mehmet Efendi, Katip ve Sandik Emini Omer Efendi.

1894

Reis Haci isa Efendi, Aza Ahmet Efendi, Aza Hact Mehmet
Efendi, Katip ve Sandik Emini Omer Efendi.

1896

Reis Hac1 isa Efendi, Aza Ahmet Efendi, Aza Hact Mehmet
Efendi, Katip ve Sandik Emini Omer Efendi.

1899

Reis Ibrahim Efendi, Aza Hact Mehmet Efendi, Aza Ibrahim
Cavus, Aza Hac1 Yakup Efendi, Katip Ibrahim Efendi.

1906

Reis Vekili Ibrahim Efendi, Aza Yusuf Aga, Aza Mugayitzade
Mehmet Aga, Aza Ali Efendi, Aza Hac1 Sadik Efendi, Tabip
Mehmet Sadik Efendi, Katip ve Sandik Emini Siileyman
Efendi.

1909

Reis Imatoglu Mehmet Aga

1913

Reis Barutcu Hac1 Yusuf Efendi

Belediye meclisi tiyelerine bakildiginda ise yonetici ve azalarin isimlerinden dolay1 Tiirk ve Miisliiman
oldugu goriilmektedir. Konya Vilayet Salnameleri incelendigi zaman Karapinar'da gayrimiislim
vatandas yasamadig1 gortilmistiir. Islahat Fermani geregi meclislerde kendini temsil etme hakkina
sahip olan gayrimiislimlerin Karapinar meclislerinde bu nedenle bulunmamasi dogal bir sonugtur.

1877 yilindan itibaren de belediyenin sermayesinden bahsedilmektedir. Bu sermaye 600 kurus olup
1878-1879 yillar1 iginde verilmistir (1877 M Konya Vilayet Salnamesi, s.52; 1878 M Konya Vilayet

Salnamesi, 5.59; 1879 M Konya Vilayet Salnamesi, s.99).

Karapinar’da gorev alan Baskanlar ise asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 5- Karapinar Belediye Baskanlar: (1874-1913)

Goreve Baglama Gorev Bitis
Belediye Baskani Ismi Tarihi Tarihi
Haci Osman Efendi 1874 1877
Mal Miidiirti Ali Hifzi Efendi 1877 1878
Mal Miidiirii Ali Haydar Efendi 1878 1881
Ali Haydar Efendi 1881 1883
Hiiseyin Efendi 1883 1889
Vekil Isa Efendi 1889 1892
Hac1 Isa Efendi 1892 1899
Ibrahim Efendi 1899 1903
Nakip Haci Osman Efendi 1903 1905
Imatoglu Mehmet Aga 1905 1909
Barut¢u Hac1 Yusuf Efendi 1909 1913

1874-1913 yillar1 arasinda Karapmar’da on bir belediye bagkani gérev yapmistir (Konya Belediyesinin
dijital ortama aktarmis oldugu Konyapedia, https:/ /www.konyapedia.com/makale/1727/karapinar

(Hazirlavan-Adem Zengin-Karapinar idari Durum) (Erisim Tarihi:06.06.2024).



https://www.konyapedia.com/makale/1727/karapinar

Bunlardan, 1883-1889 yillar1 arasinda alt1 y1l belediye bagkani olarak gérev yapan Hiiseyin Efendi ile
1889-1899 yillar1 arasinda on yil belediye baskani olarak gorev yapan Isa Efendi en uzun siire bagkanlik
yapan iki isimdir.

SONUC

Karapinar (Sultaniyye) hem tarihi agisindan hem de cografyas: acisindan incelenmesi gereken bir
bolgedir. Degisik yillarda Eskil kazasina sonrasi ise Eregli kazasma bagli iken 1864 - 1871 Vilayet ve
Idare-i Umumiyye Nizamnamesi ile Karapinar 1870 yilinda kazanin merkez kasabasi olacaktir.

1870-1914 yillarma ait Konya Vilayet salnameleri ve bolgede daha 6nce ¢alisma yapilan eserlerden de
yararlanilarak, Konya sancagina bagli Karapinar kazasinin tarihi, cografyasi, demografik ve idari yapisi
hakkinda ¢nemli bilgilere ulagilmstir.

Karapinar Konya sancagmin on bir kazasindan biri olup, bir de Hotamis nahiyesine sahiptir. 1870
yilinda kaza olan Karapimnar'in salnamelerde merkez hane sayisimin 1872-1878’e kadar ayni oldugu
dikkat cekmektedir ki buradan yola ¢ikarak bu yillar arasinda kazada herhangi bir calisma yapilmadig:
izlenimi olugsmaktadir. Salnamelerde dikkat ceken diger bir konuda Miisliiman niifus verilirken kazada
gayrimiislim vatandasin olmayisidir. Yine salnameler incelenirken Konya sancagma bagh diger
kazalar hakkinda genis bilgiler verilirken Karapinar’a daha az yer verildigi goriilmektedir.

1870 yilinda kaza olan Karapinar’da, 1870-1914 tarihleri arasinda on yedi kaymakam goérev yapmustir.
Yine 1870 yilinda olusturulan Idare Meclisinin de baskani kaymakamdir. Kazanin idaresinde ise
kaymakama yardimci olan kurumlar ve memurlar mevcuttur.

Ayrica 1864 Vilayet Nizamnamesi ile Osmanli topraklarinda yerel diizeyde Belediyecilik hizmetleri de
baglamustir. Fakat Belediyelerin asil gelisimi 1871 Idare-i Umumiyye Vilayet-i Nizamnamesi ile
olacaktir. Karapinar'da ilk belediye tegkilatina 1874 yilinda rastlamakla birlikte Belediye reislerinin
1881'e kadar Mal Midirt oldugu da gorilmektedir. Zaten bircok kaynakta da Karapinar'da
belediyeciligin 1881’ de basladi8 ele alinmaktadir. Bu da belediye reislerinin devlet tarafindan atanmis
degil de segilmis olmasindan kaynaklandigini diistindiirebilir. 1874-1913 yillar1 arasinda on bir
belediye reisinin Karapinar'da gorev yaptig: bilinmektedir.

XIX. ytizyllda Osmanli Devletinde yasanmaya baglanan modernlesmeden Karapmnar’da nasibini
almistir. 1870 yili itibariyle kaza olan Karapiar’da meclisler ve devlet kurumlari acilmaya baslanmustr.
Bugiin Karapinar’'da kullanilan bir¢ok kurumun Osmanli'nin son dénemlerinde temellerinin atildig:
soylenebilir.
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Tedbirler ve Tedavi: Selguklularda Salgin Miicadelesi
Nurefsan KARA"

Calisma Alani: Tarih
OZET

Calismamizin amacy, Selguklularda ortaya ¢ikan salgin hastaliklarin tedavi yontemlerini ve korunma
yollarini karsilagtirmali olarak ortaya koyulmasinin yaninda Selguklu tibbinin genel ozellikleri
cercevesinde insanlarin salginlarla nasil basa ¢iktiklari, donemin hekimlerinin tedbirleri ile korunma
yollari ele almarak degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

Tip tarihi kitaplarindan, donemin hekimlerinin yazmis oldugu kitaplar, makaleler vb. yardimci
kaynaklardan salgin hastaliklarin tedavi ve korunma y6ntemleri ile ilgili veriler toplanacaktir.

Calisma, Selcuklu donemi tibbinin yami sira salgin hastaliklar 6zelinde uygulanan tedavi ve
tedbirlerinin sunuldugu bir ¢calisma olmas: sebebiyle literatiire nemli katki saglayacaktir. Bu nedenle
donemin hekimleri ve alimleri salgin hastaliklara nasil yaklasmistir ve tedaviler insanlar tizerinde nasil
bir etki birakmistir konusu ele alinacaktir.

Selguklularda goriilen veba, clizzam, gicek vb. gibi salgin hastaliklarla insanlar miicadele icerinde
idiler. Halk hekimliginde dinsel ve pratik uygulamalar yapilirken daha ¢ok o dénemin tibbinda
kullanilan bitkilerden yararlanilmustir. Ayrica Selguklular tip egitimleri ile hastaliklarin tedavisine
onem vererek saglik alaninda yatirimlar yaparak Darii’t-tip merkezleri insa etmislerdir. Yine aymn
sekilde Selguklu déneminde tip ve temizlik amagli olarak kaplica, gesme ve hamamlarin varligini
gormekteyiz. Bu sifahaneler bir yandan hasta tedavisi yaparken diger yandan medrese amach
kullanilmagtar.

Anahtar Kelimeler: Tip, Selcuklu, Salgin, Tedavi, Korunma yollari.

*Erzurum Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ortagag Tarihi Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
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Precautions and Treatment: Fighting the Epidemic in the Seljuks
ABSTRACT

The aim of our study is to comparatively present the treatment methods and protection rates that
emerged in the Seljuks, as well as to evaluate the general characteristics of Seljuk medicine, how the
frames coped with the size of people, and the treatment methods and protection methods of the period's
physicians.

Data on the treatment and prevention methods of epidemic diseases will be collected from auxiliary
sources such as medical history books, books written by physicians of the period, articles, etc.

The study will make a significant contribution to the literature as it is a study that presents the
treatments and precautions applied specifically for epidemic diseases as well as the medicine of the
Seljuk period. Therefore, how the physicians and scholars of the period approached epidemic diseases
and what kind of an effect the treatments had on people will be discussed.

People were struggling with epidemic diseases such as plague, leprosy, smallpox etc. seen in Seljuks.
While religious and practical applications were made in folk medicine, mostly plants used in medicine
of that period were used. In addition, Seljuks gave importance to medical education and treatment of
diseases and made investments in the field of health and built Darii’t-medicine centers. Similarly, in
the Seljuk period, we see the existence of spas, fountains and baths for medical and cleaning purposes.
These hospitals were used for the purpose of treating patients on the one hand and as madrasahs on
the other.

Keywords: Medicine, Seljuk, Epidemic, Treatment, Protection methods.




GIRIS

Salgin hastaliklar, belirli bir bolgede ya da toplulukta birbiriyle baglantili bireyler arasinda hizli bir
sekilde yayilan ve genellikle biiyiik bir kitleyi etkileyen bulasic1 hastaliklardir. Bu hastaliklar, bir
enfeksiyon etkeninin, ¢ogunlukla viriis veya bakteri gibi patojenlerin, insan viicuduna girmesiyle
ortaya ¢ikar. Salginlar, hastaligin nasil yayildigi, ka¢ kisinin hastalandigi ve hastaligin ne kadar
stirdiigdi ile tanimlanir. Salginlar, insanlar tizerinde mikrop bulunan seylere dokundugunda, nefes
aldiklarinda, igtikleri, yiyerek veya dokundugunda yayilabilir. Salgin terimi, belirli bir hastaligin
beklenenden daha fazla bireyi etkilemesi durumunda kullanilir ve bu tiir durumlar toplum sagligi
agisindan ciddi tehditler olusturur. Ornek olarak, tarihi donemde biiyiik salginlara yol acan veba,
kizamik ve ¢icek hastalig1 gibi durumlar, yiiksek mortalite oranlar1 ve saglik sistemleri tizerindeki baski
ile dikkat ceker. Bu salgin hastaliklar tabi ki sadece bireylerin saghgm degil toplumsal yapryi,
ekonomiyi ve kiiltiirel normlar1 da etkiler.

Salgin hastaliklar, insanlik tarihi boyunca toplumlarin saglik durumunu etkileyen énemli unsurlardan
biri olmustur. Tarih boyunca farkli medeniyetlerde ortaya ¢ikan bu salgin hastaliklar aslinda niifus
hareketleri ve ticaret yollarinin etkinligiyle dogrudan iliskilidir. Ornegin, Antik Yunan déneminde
kayit altina alman ilk salgin hastaliklardan biri olan veba, 6zellikle biiytik sehirlerde hizla yayilarak
ciddi can kayiplarina neden olmustur. Orta Cag'da ise 6zellikle 14. yiizyilda Avrupa'y1 saran Kara
Oliim yaklagik 25 milyon insanin &liimiine yol acarak kitanin niifus yapisini oldukga degistirmistir.
Selguklu Imparatorlugu déneminde de salgm hastaliklarla miicadele 6nemli bir mesele olmustur.
Selguklular, cesitli hastaliklarin tedavisi icin gelistirilen yontemlerle dikkat ¢ekmis ve tibbi bilgi
birikimlerini artirmislardir. Bu donemde, tip bilgileri ozellikle Islam diinyasinda etkili bir sekilde
kullaniliyor ve hastaliklarin yayiliminin 6nlenmesi tizerine gesitli ¢alismalar yapiliyordu. Selguklu
insanlar zihinlerini ve bedenlerini tedavi etmek icin farkli yollar kullandilar. Ayrica bazi 6zel seyler
yaptilar ve bazi kurallar: takip ettiler. Farkli doktor ve insanlarla calistilar. Hastaliklarin yayilmasini
onlemek icin karantina uygulamalar: da dikkat ceken bir tedbir olmustur. Ornegin, veba salgmlarinin
yayilmasinin 6niine ge¢mek i¢in belirlenen bolgelerde karantina siireleri uygulanmis, hasta bireyler bu
stirecte izole edilmistir. Selguklular doneminde yapilan bu uygulamalar, gelecekteki salgin hastaliklarla
miicadelede 6nemli bir referans tegkil etmistir ve tibbin ilerlemesine zemin hazirlamistir.

Selguklu Devleti donemi, genis toprak hakimiyeti ve medeniyet tiretme yetenegi ile salgin hastaliklarla
basa ¢ikma deneyimlerinin anlasilmasi agisindan 6nemli bir dérnek sunmaktadir. Dénemin yogun
sehirlesme, artan ticaret ve askeri hareketlilik gibi etkenleri, bulasici hastaliklarin yayilmasin
kolaylastirmis ve toplumlarin bu tehlikeler karsisinda hem kurumsal hem de bireysel diizeyde
onlemler almast gerektigini ortaya koymustur. Olast Selguk Tibb1 Islam tibbina benzer, ancak farklt
insanlarla tanistig1 icin kendi bir seyler ve organizasyon yapma yollarini da yaratti. Bu donemde saglik
hizmetlerini yiiriitmede ise dariissifalar, yani hastaneler merkezi bir rol oynamistir. Ozellikle
Nizamiulmilk'tin destekledigi bu kurumlar yalnizca hastalarin tedavi edildigi yerler degil, aym
zamanda tip egitimi verilen ve hekimlerin yetistirildigi yapilar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Salgin hastaliklarin dogasi geregi; bireysel hijyen ve kamu saglig1 diizenlemeleri oldukca 6nemli hale
gelmistir. Bu cercevede temizlik, hava akis1 ve su kaynaklarinin kontrolii gibi konular hem teorik tip
kitaplarinda hem de pratik tedavi yontemlerinde yer bulmustur. Ayrica, kétii kokular: gidermek igin
mekanlarin tiitsiilenmesi, karantina uygulamalari, 6zel beslenme planlar1 ve toplumda yaygin olan
bazi tibbi inanclar da Selguklu toplumunun salgin hastaliklarla basa ¢ikma yontemleri arasinda
bulunmaktadir. Bu calisma, Selcuklu doneminde salgin hastaliklarla miicadele icin uygulanan
koruyucu ve tedavi edici yontemleri, tibbi, sosyo-kiiltiirel ve kurumsal baglamda incelemeyi
hedeflemektedir.

SELCUKLULARDA GORULEN SALGIN HASTALIKLAR ILE BELIRTILERI

XI. ytizyllda Samanogullar1 doneminden ¢ikarak Ceyhun Nehri kiyilarna ulasan Selcuklu
liderligindeki Oguz Tiirkleri, kisa bir siire icinde bolgede onemli bir siyasi ve askeri gii¢ haline
gelmislerdir. 1040 yilinda Gaznelilere karsi kazandiklari Dandanakan Savasi ile Selcuklularin
Anadolu’ya dogru ilerlemeleri, hem Tiirk-Islam tarihini hem de diinya tarihinin gidisatin1 degistiren
onemli bir gelisme olarak goriilmelidir. (Terzioglu, 1985, s.19) Selcuklu Devleti, kurulusunun ilk
donemlerinde bilim ve sanata biiyiik bir deger vermis; bu alanlardaki faaliyetleri koruyup gelistirmek
icin ciddi ¢aba sarf etmistir. Sadece siyasi ve askeri alanda degil, ayn1 zamanda bilimsel ve kiiltiirel




alanlarda da destekleyici bir yaklasim benimsenmistir. Bu gelismenin arkasinda hem Sel¢uklularin
ekonomik yapisi ile devlet yoneticilerinin alimlere yonlendirici olmasi amaciyla destek politikalarinin
onemli rol oynadigini séyleyebiliriz. Bu ortam sayesinde, farkli din ve etnik gegmise sahip bircok bilim
insan1 Selguklu hizmetinde bulunmustur. Bu durum, Sel¢uklu déneminde ¢alisan hekimlerin etnik ve
dini cesitliligini acik bir sekilde gostermektedir. (Turan, 2009, s. 344)

Selguklu Imparatorlugu'nun cografi konumu ve ozellikle ticaret yollar1 iistiinde yer almasindan dolay1
devlete tnemli ekonomik kazang saglamistir. Ancak bu stratejik yerlesim, ayn1 zamanda saglik
agisindan birtakim tehlikeleri de beraberinde getirmistir. Ozellikle kervanlarla tagmnan iirtinlerin yan
sira, bulasic1 hastaliklarin topluma kolaylikla yayilmasi ciddi halk saglig1 sorunlar ortaya gikarmustir.
Bu durumun bilincinde olan Selguklu yoénetimi, Tugrul Bey ve Alparslan donemlerinden itibaren saglik
altyapisi giiglendirmek igin ¢esitli adimlar atmustir. Bu baglamda, ©zellikle biiytiik sehirlerde
dariissifa niteligindeki hastaneler insa edilmistir; bu kurumlar yalnizca sivil halkin degil, ordunun
saglik gereksinimlerini de karsilamay1 amaglamustir.

Selcuklu ordusunun askeri diizenlemeleri incelendiginde, orduyla birlikte calisan seyyar hastanelerin
onemli bir rol oynadig1 gozlemlenmektedir. Bu mobil saglik birimleri, savas anlarinda yaralilarin
tedavisi icin 6zel olarak donatilmis ve ordunun hareket yetenegine uygun sekilde diizenlenmistir.
Sultan Meliksah donemine ait belgelerde, hekimler, cerrahlar, géz doktorlary, ilaglar, tibbi araclar ve
“cerge” adi verilen cadirlardan olusan, 100 ila 200 deveyle tasinan mobil hastanelere dair bilgiler yer
almaktadir. Bu uygulama, Selcuklu tibbinin yalmizca kurumsal degil, ayn1 zamanda pratik ve askeri
gereksinimlere yonelik bir yapida oldugunu ortaya koymaktadir. (Terzioglu, 1992, s. 167)

Veba

Tarih stiresince insanlar, dogal afetlerin yani sira enfeksiyon hastaliklariyla da biiyiik tehditler
yasamistir. Enfeksiyon hastaliklari, viicuda giren ve burada g¢ogalan zararli mikroorganizmalarin
etkisiyle meydana gelir ve yayilmalary;, iklim, cografi yapi, ekonomik durum ve toplum hijyen
aligkanliklar: gibi bircok faktdre baghdir. Bu hastaliklar zaman zaman biiyiik salginlara neden olmus
ve halk sagligini ciddi tehdit altina almistir. Normalden fazla vaka goriildiigiinde bu durum “salgin
(epidemik)” olarak adlandirilir, kitalara ya da tiim diinyaya yayildiginda ise “pandemi” olarak
tanimlanir. Bu gercevede, tarih boyunca ciddi salginlara neden olan enfeksiyon hastaliklarindan biri,
bat: dillerinde plague, black death, peste olarak bilinirken, dogu dillerinde veba, tatin, kiran seklinde
anilan hastaligidir. Veba, esas olarak kemirgenler arasinda yayilan Yersinia pestis adli bakteri
tarafindan ortaya cikar ve genellikle fare pireleri araciligtyla insanlara gegis yapar. Mikroorganizma,
dis ortamda kisa bir siire hayatta kalabilir; ancak uygun kosullarda ve oda sicakliginda bulasiciligini
stirdiirebilir. Insanlar arasinda dogrudan bulasma, yalnizca akciger vebasi biciminde ve damlacik
yoluyla olur. Veba, yetersiz hijyen kosullari, yoksulluk, aclik, gocler ve savas gibi nedenlerle yayilir;
dolayisiyla tarihin boyunca veba salginlari siklikla sosyo-ekonomik ¢okiis donemleriyle ortiismektedir.
Veba hastalig1, etken mikroorganizmanin insan viicudundaki yerlesim yerine gore ii¢ ana bicimde
goriilebilir:

Hiyarcikli (Bubon) Veba en sik rastlanan tiirdiir. Aniden ytikselen ates, bas agrisi, bitkinlik, bulant1 ve
ishal gibi belirtilerle kendini gosterir. Lenf bezlerinin biiytimesi (bubon) belirgin bir tzelligidir. Olim
orani ytizde 50 ile 70 arasinda degisir. Akciger Vebasi (Pnomonik Veba) genellikle damlacik yolu ile
bulasir. Nefes darligi, 6kstiriik, kanl balgam ve morarma gibi solunum yolu belirtileri gosterir. Kisa bir
siire icinde Oliime yol acgabilir. Veba Sepsisi ise Mikroorganizmanin dogrudan kana gecerek
olusturdugu en agir bicimdir. Lenf bezlerinde belirgin bir sislik olmadan hizla sepsis gelisir. Sinir
sistemi belirtileri, kanamalar ve koma ile devam eden bu hastalik, genellikle birkag giin i¢inde 6lumii
getirir. Bu tiir, 6zellikle cocuklar i¢in daha hizli ve 6ldiiriicii seyir izler. (Arik, 1991, s. 28)

Cicek Hastalig:

Orthopoxvirus ailesine ait olan Variola viriisii, her yastan ve cinsiyetten insanlar1 etkileyebilen, son
derece bulasic1 ve 6liimctiil (ortalama %30-40 civarinda) bir enfeksiyon hastaligidir. (Alkoy, 2003, s. 1)
Ozellikle ¢ocuklar ve yaghlar, bu hastalig1 agir bir sekilde gecirebilmektedir. Cigek salgini genelde
yiiksek ategle baslar ve daha sonrasinda ciltte irin dolu kirmizi dokiintiiler goriiliir. Bu lezyonlar,
iyilesme doneminin sonunda kalici izler, yani cigek izleri birakarak sonuglamir. Hastalik esasen
insandan insana dogrudan temas yoluyla yayilmakta, ancak kirli esyalar araciligiyla da bulasma riski




vardir. Mevsimsel bir artis gostermemekle birlikte, vakalarin genellikle kis aylarinda daha fazla
goriildiigu dikkati cekmektedir. (Yaman, 2017, s. 49)

Ciizzam

Mycobacterium leprae (Hansen basili) tarafindan meydana gelen, uzun siireli bir enfeksiyon
hastaligidir. Ozellikle cilt ve periferik sinir sistemi tizerinde ciddi yaralar acar. Tarih boyunca, deri
deformasyonlarina bagl olarak halk arasinda “Fil hastali§1” ya da “Aslan hastaligi” gibi isimlerle
anilmustir. (Palali, 1993, s. 150) Bu hastalik genellikle deride acik ve koyu renkli lekelerle kendini
gosterir; bu lezyonlara "leprit" denir. Zamanla bu lekeler duyu kaybina, kas erimeleri ve felcler ile
birlikte kendini gosterir. Ozellikle ellerde ve ayaklarda motor becerilerin azalmasi hastanin hareket
kabiliyetini biiytik ol¢tide kisitlayabilir. Bulasiciligi oldukca dustiktiir; sadece uzun stireli ve yakin
temasta %1-6 oraninda bulasma goriilmektedir. Ancak, veba trnegindeki gibi, clizzam da sosyal ve
ekonomik ¢okiis donemlerinde —kitlik, kuraklik ya da uzun siiren kusatma gibi kriz zamanlarinda
yayilmak i¢in uygun bir zemin bulur. Bu hastalik, yas, cinsiyet ve irk ayrimi gozetmeksizin her bireyi
etkileyebilir.

Sitma

Insanlik tarihi boyunca biiyiik salginlara yol acan, yiiksek 6liim oranlar1 bulunan, paraziter kokenli
ciddi bir enfeksiyon hastaligidir. Plasmodium tiirti parazitler, Anopheles cinsi sivrisinekler araciligtyla
insanlara bulasir. Klinik seyrinde genellikle ytiksek ates, titreme, yorgunluk, istahsizlik, kas ve eklem
agrilar1 mevcuttur. Ileri vakalarda i¢ kanamalar ve norolojik sorunlar (6rnegin felg) goriilebilir.
Bagisiklik sistemine zarar verme potansiyeli, bu hastaligi komplikasyonlara daha acik hale getirir.
Tarihsel veriler, sitmanin yol acgtigi Olimlerin sayisinin, savaglar, kitliklar ve diger bulasici
hastaliklardan daha fazla oldugunu gostermektedir. Giintimiizde hala 6zellikle Sahra Alt1 Afrika’da
yaygin bir sekilde goriilmekte ve her yil yaklasik bir milyon ¢ocugun 6liimiine sebep olmaktadir.
(Nikiforuk, 2000, s. 34)

TEDAVI YONTEMLERI

Veba hastalig, virtisiin (dogru tanim: bakteri) viicuda nasil girdigine ve yayildigina bagl olarak gesitli
klinik formlarda (hiyarcikli, akciger ve septisemik) kendini gosterebiliyordu. Bu hastalik, her yastan ve
cinsiyetten insani etkileyebilir; nerede ve ne zaman ¢ikacagi dnceden tahmin edilemeyen ani ve yaygin
salginlara yol agmaktaydi. Veba i¢in tarih boyunca uygulanan tedavi yontemleri hem fiziksel hem de
manevi unsurlar barmndiriyordu. Tibbi miidahaleler arasinda yiiksek atesi diistirmek amaciyla kan
alma islemi yaygin bir sekilde yapilmaktaydi. Ayrica, mikrobu viicuttan atmaktan amactyla miishil ve
lavman gibi yontemler tercih edilmistir. Bunun yani sira, gesitli bitkilerin kaynatilip surup halinde
hastalara verilmesi ve halk hekimligi yontemlerinden faydalanilmas: da sik¢a goriilmiistiir.

Veba ile miicadelede alinan dnlemler sadece fiziksel tedavi yontemleriyle sinirli kalmamus; dzellikle
Islam diinyasinda manevi ve dini uygulamalar da énemli bir yer edinmistir. Bunlar arasinda muska
yazimi, tilssim hazirlama ve "seytani kirmak" gibi halk inanglarina dayanan uygulamalar dikkat
cekmektedir. Salgin donemlerinde camilerde toplu dualar gerceklestirilmis, dini = etkinlikler
diizenlenmis, oruglar tutulmus ve sadaka verilmistir. Ancak bu manevi uygulamalar hastaligin
onlenmesinde etkili olmamis; bunun sonucunda insanlar daha mantikli ve maddi tedavi yontemlerini
arastirmaya yonelmistir. (Yaman, 2017, s. 47). Tarihsel siire boyunca, veba gibi ciddi salginlar genellikle
Tanri'nin 6fkesinin bir yansimasi olarak degerlendirilmis; buna ragmen toplumlar hem ruhsal hem de
fiziksel kurtulus yollar1 aramakta 1srar etmistir. Ozellikle islam bolgelerinde, dua, muska, titsii ve
benzeri dini ritiiel uygulamalar: sikga kullanilan yontemler olmustur. Ruhsal 6nlemlerin yan1 sira, o
donemin bilgi ve olanaklari dogrultusunda ¢esitli maddi miidahale yontemleri de gelistirilmistir.
Ibnii'l-Esir’'in bildirdigine gore, halk arasinda vebadan korunmak igin seker dagitimi yapilmakta,
hastaligin etkilerini azaltmak veya viicudu temizlemek amaciyla kan alma, lavman ve miishil
uygulamalari tercih edilmekteydi (Ibnii’l-Esir, 1987, s. 77). Ayrica nar, elma, limon ve kuzukulag: gibi
bitkilerle cesitli karisimlar hazirlanarak surup seklinde i¢ilmis, 6zellikle giil suyu sikca kullanilmistir.
Hastaligin yayilmasini engellemek icin evlerde sirke serpilmis, mikroplar: ortadan kaldirmak amactyla
buhur ve gesitli tiitsiiler yakilmistir. Ancak bu uygulamalara ragmen, halk arasinda yayilan bazi
geleneksel veya "biiyticti ilaglar1"nin etkinliginin zamanla sinirli oldugu anlasilmis ve bu yontemler
tibbi bir ¢6ztim olmaktan ¢ok, halkin umudunu yeserten uygulamalar olarak kalmustir. (Yaman, 2017,




s. 49). Ayrica vebanin tedavisi i¢in sunlar sirayla yapilmaktaydi. Hastalik belirtileri arasinda ates
yiikseldiginde, ilk uygulama olarak hastadan kan almak igin deri tizerinde kiigiik kesikler aciliyor ve
yalnizca 6ncelikle viicuttaki dengeyi saglamak igin miishil veriliyordu. Ancak, sismis lenf bezlerinin
(bubonlarm) kaybolmasiyla birlikte kan alma islemi birakiliyor; bunun yerine hastaya sandal agac
surubu, mersin yapragi suyu, sirke ile karistirilmis su ve sigirdili bitkisinin sivisi igiriliyordu. Ayrica,
kalp bolgesine Ermeni kili stirmek, rahatlatic1 ve iyilestirici bir yontem olarak tavsiye ediliyordu. Bu
fiziksel tedavi yontemlerinin yani sira, hastaligin ruhsal yollarla da tedavi edilebilecegine inaniliyordu;
tiitstiler, tilsimlar ve dualar bu amagla sik sik bagvurulan yontemler arasindaydi. Toplumun inanglarma
gore, bir evin icine ¢iyan otu koymak, o evin veba gibi salgin hastaliklardan korunmasi igin bir tedbir
olarak gortliiyordu. (Arslan, 2022, s. 63)

Cigek hastaligina yonelik geleneksel tedavi stratejileri arasinda, hastanin viicut sicakliginin korunmasi,
hijyenik bir ortamda tutulmasi ve odanin diizenli olarak havalandirilmasi gibi temel bakim ilkeleri 6ne
cikmaktadir. Ornegin Celaliiddin Hizir (Haci Pasa) tarafindan yazilan Miintehab-1 Sifa isimli eserde,
cicek salginimin etkilerini hafifletmeye yonelik bazi onerilere yer verildigini gormekteyiz. Bu
onerilerden biri, hastaligin gozlerde biraktig1 hasar1 azaltmak icin gozlere giil suyu veya kisnis suyu
damlatilmasidir. Hatta ellere ve ayaklara kina stirtilmesi hem koruyucu hem de rahatlatict bir
uygulama olarak tanimladigini gormemiz miimkiindiir. Hastaligin hentiz yeni basladig1 durumlarda,
sicak su ile karistirilan kmanin hastamin ayak tabammna siirtilmesinin hastalifin ilerlemesini
durdurabilecegi belirtilmistir. Ayrica belirtiler sonras: atesi diistirmek icin semizotu stitii, karpuz suyu
ve pire otu tohumu suyu verilmesi 6nerilmesinin yaninda hastanin kabiz kalmamasi gerektigi 6zellikle
belirtilmistir. (Onler, 1990, s. 150)

Ciizzam hastaligmin tedavisinde Islam tibb1 kaynaklarinda dikkat gekici bir konumdadir ve &zellikle
Ibn Sina gibi pek ¢ok doktor bu hastalig1 eserlerinde ayrintili bir sekilde incelemistir. Hac1 Pasa,
Miintehab-1 Sifa adli ¢alismasinda, citizzamin tedavisinin son derece zor oldugunu, bu hastaligin
siklikla iyilesmedigini ve hastalardan kaginilmasi gerektigini belirtmistir. (Onler, 1990, s. 278). Bunun
yaninda bazi tedavi yontemlerini de agikladigini hatta ona gore, hastanin dort yoniinden kan alinmas,
siki bir diyet uygulanmasi ve viicudun temizlenmesi 6nemlidir. Islam hekimleri ise ciizzam
tedavisinde kan alma, bosaltim, diyet ve karantina gibi yontemlerini vurgulamislardir. Ayrica
beslenme ile ilgili tnerilerde de bulunmuslardir; oglak eti yararli, tavuk ve balik eti ise hastalig1
engelleyici olarak degerlendirilmistir. Ibn Sina ozellikle kiikiirtli banyo uygulamalarim ve ilag
tedavilerini onermis, ayrica deniz seyahatlerinin hastaligin seyrine olumlu etkileri olabilecegini
vurgulamustir. (Ibn-i Sina, 2017, s. 186). Mevlana da kaplicalarin sifali etkilerini dikkat cekmistir. Fakat
bu yontemlere ragmen, ctizzamin kronik ve bulasici 6zelligi nedeniyle hekimler siklikla ¢aresiz kalmus;
hastaligin cinsellikle baglantili olmasi nedeniyle hastalara yaklasmaktan ve tedavi yapmaktan kaginma
egiliminde olmuglardir.

Son olarak ele aldigimiz salgin hastaliklardan biri olan sitma ise dzellikle 13. yiizyilda Anadolu ve
cevresinde oldukca yaygin idi. Eflaki'nin Menakibu'l-Arifin adli eserinde, hastaliklar arasinda en fazla
sitmaya dikkat ¢ekilmekte ve Mevlana’nin uyguladig: farkli tedavi yontemleri aktarilmaktadir. (Eflaki,
1973, s. 293). Bunlar arasinda, sarimsak ve badem tanelerine belirli ifadeler yazarak hastaya yedirmek
gibi ruhsal ve rittiele dayali yontemler yer almaktadir. Eserde ayrica, kdpek tiiyti ile yapilan tiitsiilerin
sitmaya iyi geldigine dair inanglar oldugu anlatilmaktadir. (Taneri, 1977, s. 81). Benzer bir sekilde Hac1
Pasa’min Miintehab-1 Sifd adli eserinde de sitma tedavisinde tiitsii ve Kur’an ayetleri ile yapilan
dualarm kullanildig1 vurgulanmistir. Ayrica, {i¢ sogiit yapragina yazilan 6zel sozciiklerin, her giin
birini yakarak ti¢ giin boyunca tiitsiilenmesi ve dua edilmesi gibi bagka bir tedavi yontemi de
bulunmaktadir. Bunun yam sira, ay1 disinin ¢ocuklarmn boyunlarmna asilmasimin koruyucu bir etki
gosterecegine inanilmistir. Bu donemde uygulanan tedavi yontemleri, bilimsel tiptan ziyade halk
hekimligi ile dini ve manevi pratiklerle sekillenmis, siklikla halk inanglar1 ve geleneksel uygulamalarin
bir kombinasyonu olarak gelismistir.

Selcuklu Dénemi Saglik Kurumlar:

Selcuklu donemine baktigimizda hastalarin tedavi edildigi ve halkinda saglik hizmetlerinden
yararlandig1 kurumlar cesitli isimlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yapilar “Dartissifa”, “Sifahane”,
“Bimarhane”, “Maristan”, “Dartissthha”, “Sifaiyye”, “Dartii’l-afiye” ve “Darti’'r-raha” gibi gesitli adlarla
tanimlansa da, islevleri acisindan benzer 6zelliklere sahiptir. Bu kurumlar yalnizca tedavi saglamakla




kalmay1ip ayni zamanda tip egitimine katkida bulunan merkezler olarak da biiyiik 6neme sahiptir. En
sik kullanilan isimlerden biri olan “Bimaristan”, etimolojik agidan iki farkl sekilde agiklanabilir. Bir
bakis acisina gore “bimar” kelimesi Farsca kokenlidir ve "hasta" anlamina gelmektedir; bu kelimeye
yer belirten “-istan” ekinin eklenmesiyle “hasta olanlarin bulundugu yer” anlaminda “bimaristan”
terimi olusmustur. Alternatif bir yorumda ise “mar” kelimesi "yilan" anlamina gelir ve bu baglamda
sifa ile iliskilendirilmistir; dolayisiyla “maristan” ifadesi “yilanlarin evi” seklinde yorumlanmustir.
Ancak tibbi terminolojide en yaygin olarak kabul edilen anlam, Farsca “bimar” (hasta) kelimesinden
turetilen versiyonudur. (Kemaloglu, 2014, s. 3)

Dartigsifalar, genellikle medreseler, camiler ve hamamlar gibi cesitli yapilarin bulundugu biiytik
yerleskeler olan "kiilliye"lerin bir parcasi olarak insa edilmistir. Bu yapilar arasinda dartissifalar hem
saglik hizmeti sunmalar1 hem de islevsel ve sosyal rolleri acisindan 6nemli bir yere sahiptir. Kiilliye
icerisinde yer almak, tibbi hizmetlerin daha diizenli sekilde yiiriitiilmesini saglarken, hastalarin
topluma tamamen kapatilmasini engellemektedir. Ayrica dartissifalarda fakirlere ve seyahat edenlere
ticretsiz saglik hizmeti sunulmasi, bu kurumsal yapilar1 sadece tedavi merkezleri olarak degil, ayn
zamanda sosyal yardimlasma ve dayanisma alaninda da 6nemli kilmaktadir. (Songur & Saygin, 2014,
s. 203)

Selcuklular doneminde kurulan ilk hastane ve tip medresesi, Sultan Alparslan’in veziri Nizamuilmiilk
tarafindan Nisabur’da insa edilen Nizamiye Medresesi icerisinde bulunmaktaydi. Ancak, bu doneme
ait yap1 gintimiize ulasmay1 basaramamustir. Glintimiize kadar gelen bazi 6nemli Sel¢cuklu hastaneleri
mevcuttur. Bunlar arasinda 1154 yilinda Sam'da yiikseltilen Nureddin Hastanesi; 1206'da Kayseri'de
hayata gecirilen Gevher Nesibe Dartissifasi ve Giyaseddin Keyhiisrev Tip Medresesi; 1217'de Sivas'ta
insa edilen Keykavus Dartissifas;; 1228'de Divrigi'de Behram Sah'in kizi Turan Melik tarafindan
yaptirilan hastane; 1235 yilinda Cankiri'da Selguklu Atabeyi Ferruh tarafindan yapilan dartissifa;
1272'de Kastamonu'da Ali Pervane tarafindan kurulan saghk tesisi ve 1275'te Tokat'ta insa edilen
Pervane Bey Dartigsifas1 bulunmaktadir. Bu yapilar, Selcuklu saglik kuruluslarinin cografi dagilimi ve
mimari stirekliligi acisindan oldukca dikkat cekicidir. (Terzioglu, 1992, s. 167) Tiirkiye Selcuklu
hastaneleri, yalmzca tedavi hizmeti sunan yerler degil, ayn1 zamanda tip egitiminin yapildig:
kuruluslar olarak da énemli bir rol oynamistir. Bu kurumlar, hekimlerin yetistirilmesine biiytik bir
onem atfetmis ve neredeyse birer tip okulu gibi ¢alismalarini devam ettirmistir. Bu yaklasim, Osmanl
doneminde de devam ettirilmis ve 19. ytizyilin ortalarina kadar ara vermeden siirdiirtilmiistiir. (Kara,
2008, s. 12)

Kaplicalar

Anadolu'nun jeolojik yapisi, bolgeyi sifali sicak su kaynaklari bakiminda oldukca zengin hale
getirmistir. Antik donemdeki yazarlar, Homeros, Galenos ve Strabon gibi isimler, Anadolu'daki bu
dogal kaynaklarin tedavi amaciyla kullamildigini eserlerinde belirtmislerdir. Roma ve Bizans
donemlerine ait ¢ok sayida sicak su kaynagi, Tiirkiye Selguklu Devleti zamaninda da aktif olarak
kullanilmis, bazilar1 onarilarak yeniden yapilmis ve yenileri de insa edilmistir. XIV. ytizyilda yasayan
Omert'yle ilgili bilgilere gore, Selguklu doneminde Anadolu’da halkin cesitli hastaliklarina care
buldugu 300’den fazla kaplica bulunmaktaydi. Bu kaplicalar arasinda en meshuru Aldeddin Keykubad
tarafindan 1236 tarihinde Romali fustinianus doéneminden beri bilinen sicak su kaynaklari {izerine
yapilan Ilgin kaplicasidir. Giintimiize kadar ulasan kitabeleriyle birlikte bu yapi, havuzlarin
bulundugu iki kubbeli hamamdan olusmaktadir. Buna ek olarak, Ankara Haymana ve Kizilcahamam,
Eskisehir Cardak (1175), Erzurum Ilica, izmir Agamemnon, Kirsehir Karakurt (1135), Kiitahya Yoncalt
(1233), Havza Kizozii/ Aslanagzi (1256) ve Ayas Karakaya gibi diger 6nemli kaplicalar da o donemdeki
tedavi merkezleri arasinda yer almistir. Selcuklular déneminde saglik yapilari arasinda hamamlar
biiytik 6nem tasimus; bu yapilar, sadece temizlik amaciyla degil, aym zamanda gesitli hastaliklarin
tedavisi icin de kullanilmistir. Vakiflar tarafindan isletilmenin yani sira, sultanlar ve tist diizey devlet
yetkilileri de halka acik bircok hamam insa ettirmistir. Ozellikle enfeksiyon hastaliklariyla savagmak
icin kaplicalarin terapétik kullanimi yaygin bir uygulama olmustur. (Bayat, 2016, ss. 265-266)

Korunma Yontemleri

Selguklu doneminde, salgin hastaliklardan korunma yontemleri, dénemin saglik anlayisinin temel
unsurlarindan birini olusturuyordu. Bu baglamda, hijyen uygulamalar1 biiyiik bir 6neme sahipti.
Insanlar, 6zellikle kalabalik ortamlarda, kisisel temizliklerine dikkat ediyor; su kaynaklar1 cevresinde




su biriktirmemek i¢in tedbirler alriyorlardi. Ayrica, yasam alanlarmin temiz tutulmasi, hastaliklarin
yayilmasini 6nlemek acisindan kritik bir yaklasim olarak benimsendi. Asilama uygulamalar ise,
Selguklu hekimleri tarafindan erken dénemlerde uygulanmaya baslanmisti. Ozellikle gigek hastaligina
kars1 gelistirilen as1 yontemleri, toplumsal bagisikligi artirmayi hedefliyordu. Bunun yani sira,
toplumsal 6nlemler de bu donemde 6nemli bir yere sahipti; 6zellikle salginlarin yayilma dénemlerinde,
topluluk etkinlikleri kisitlaniyor, karantina uygulamalar: hayata geciriliyordu. Selguklu yonetimi,
hastaliklara karsi sadece bireysel degil, toplumsal bir yaklasim benimsemis ve halk: bilinglendirmek
icin cesitli faaliyetlerde bulunmustur. Sehirlerdeki pazar yerleri ve kalabalik alanlarda saglik
kontrolleri yapilmasi da bu onlemler arasinda yer almaktaydi. Selcuklu hekimleri, hastaliklarn
yayllmasinin ontine gecebilmek i¢in cevre diizenlemeleri ile yesil alanlarin artirilmasina da onem
vermistir. Boylece hem fiziksel hem de ruhsal saglik agisindan bir denge saglanmaya ¢alisilmistir.

SONUC

Selguklu Devleti, yasadigi donemdeki saglik problemlerine kars: gelistirdigi 6nlemler, uyguladig:
tedavi yontemleri ve kurumsal saglik yapisiyla sadece kendi ¢agini etkilemekle kalmamis, sonraki
donemlere de o6nemli bir miras birakmustir. Bu siirecte, salgin hastaliklara karsi dini ve tibbi
yontemlerin bir arada kullanildig1 yerler olan dartissifalar yalmizca tedavi merkezleri degil, aynm
zamanda tip egitimine de ev sahipligi yapan bilimsel kuruluslar olarak gorev yapmuistir. Ayrica
kaplicalar, hamamlar ve temizlige duyulan 6zen, Selcuklu dénemi saglik anlayisinin gevresel ve
hijyenik unsurlarin ortaya koymaktadir. Fiziksel tedavi yontemleri olarak bitkisel ilaglar, kan alimi ve
miishil kullanimi yaninda dualar, tilsimlar ve koruyucu ritiiellerin de yer almasi, o donemin karmasik
tip anlayisini gostermektedir. Bu arastirma, Selguklularin salgin hastaliklarla olan miicadelelerinde
gosterdigi yaklasimin hem bilimsel hem de sosyal agidan incelenmesinin giiniimiiz saglik tarihi i¢in
onemli dersler sundugunu ortaya koymaktadir.
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Bir Okiiltizm Terimi Olarak “Da’vet”

Saba OZDEMIR SEVIN *

OZET

Eski zamanlardan beri gértinmeyen alemlerden haber alinmaya ¢alisilmis, bilinmeyenler gesitli yollarla
kesfedilmek istenilmistir. Gelecek 6grenilmek istenmis, insanlar kendi gikarlar1 ugruna hizmet etmeye
caligmuslardir. Insanlar, bu amaglar dogrultusunda gesitli yontemlere bagvurmuslardir. Cesitli fallar,
buytiler, tilsimlar, muskalar gibi yontemlerin yani sira cin ve ruh ¢agirma da bu amaglara hizmet
etmistir. Cin ve ruh ¢agirmada ustalasan kisi, kendi ve kendisinden yardim isteyenlerin ¢ikarlari
dogrultusunda bu giicti kullanmistir. Bu gtig, kimi zaman hastaliklari iyilestirme, kimi zaman diismana
zarar verme, kimi zaman 4sik etme gibi amaglara hizmet etmistir. Bu ilmi kullanan kisilerin belirli
sartlar1 yerine getirmesi gerekli goriilmiistiir. Cesitli sartlar1 yerine getirerek cin/ruh ¢agiran bu kisiye
ve ¢agirma eylemine farkli isimler verilmistir. Cin ¢cagirma eyleminin hudddmcilik azaim, davet gibi
kavramlarla iliskisi bulunmaktadir. Bu kavramlardan davet, Islami bir terim olarak “islam’a ve islam
esaslarini uygulamaya ¢agirma” anlamina gelmektedir. Fakat cin, peri ve ruhlarin ¢agrilma islemi de
davet kelimesi ile ifade edilmektedir. Cin gagiran kisiye ise “davet¢i” ya da “sahib-davet” denildigi
tespit edilmistir.

Calismada cin/ruh cagirma pratiklerinin klasik Tiirk edebiyatindaki yansimalarini analiz etmek; davet,
huddamcilik ve sahib-davet gibi terimlerin anlam evrimini incelemek amaclanmaktadir.
Klasik Turk edebiyati nazim ve nesirlerinden toplanan veri nitel incelemeye tabi tutulacaktir.
Calisma, cin ve ruh cagirma edebi baglamda inceleyerek, zellikle Islam terminolojisindeki “davet”
kavrammin metafizik cagrimlarina odaklanir. Literatiirde genellikle biiyti ve fal gibi konular ele
alinirken huddamcilik, azdim ve sahib-davet gibi 6zgiin terimlerin analiziyle yeni bir perspektif sunar.

Sonug/Sonuglar

Gerek beyitlerde gerek tezkirelerde gerekse miistakil eserlerde davet kavraminin cin c¢agirma
anlaminda da kullanildig) tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gizli ilimler, cin, peri, huddam, davet, sdhib-davet.

*Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Eski Tirk Edebiyati Bilim Dali Doktora Ogrencisi, Ihsan
Dogramac: Bilkent Universitesi Ogretim Gorevlisi, saba.ozdemir@bilkent.edu.tr, ORCID: 0000-0003-
4528-7730.




“Da’vet” as an Occultism Term

ABSTRACT

Since ancient times, attempts have been made to obtain information from unseen worlds, and the
unknown has been attempted to be discovered in various ways. The future has been sought to be
learned, and people have tried to serve for their own interests. People have resorted to various methods
for these purposes. In addition to various methods such as fortune-telling, spells, talismans, amulets,
summoning jinn and spirits has also served these purposes. A person who has mastered summoning
jinn and spirits has used this power in line with his own interests and those who ask for his help. This
power has sometimes served purposes such as healing illnesses, sometimes harming the enemy, and
sometimes making one fall in love. It has been deemed necessary for those who use this knowledge to
fulfill certain conditions. Different names have been given to this person who summons jinn/spirits by
fulfilling various conditions, and to the act of summoning. The act of summoning jinn is related to
concepts such as huddamecilik, azaim, and invitation. Of these concepts, invitation, as an Islamic term,
means “calling to Islam and to implement the principles of Islam.” However, the process of calling jinn,
fairies and spirits is also expressed with the word invitation. It has been determined that the person
who summons the jinn is called “davetgi” or “sahib-davet”.

The aim of this study is to analyze the reflections of the practices of summoning jinn/spirits in classical
Turkish literature and to examine the semantic evolution of terms such as “davet”, huddamism and
sahib-davet.

Data collected from classical Turkish literature verse and prose will be subjected to qualitative analysis.

The study examines the literary context of summoning jinn and spirits, focusing particularly on the
metaphysical connotations of the concept of “davet” in Islamic terminology. While subjects such as
magic and fortune-telling are generally addressed in literature, it offers a new perspective with the
analysis of original terms such as huddamism, azaim and sahib-davet.

It has been determined that the concept of invitation is also used in the sense of summoning a jinn in
both couplets, anthologies and independent works.

Keywords: Occultism, jinnee, fairy, huddim, summoning, sdhib-davet.




Giris
Davet (<:s22) kelimesi, Lexicon Arapga-Farsca-Ingilizce Sozliik'te (Johnson, 1853, s. 573) “cagirmak, kiifiir,
dua, dilekge, istek, toplant1” anlamlari ile yer almaktadir. Davet, Kdmus-1 Tiirki’de (Semseddin Sami,

2016, s. 610), “cagirmak” anlamu ile verilmistir. Okyanus Liigatinde “ismdir, cagirmaga denir” ifadesi
yer almaktadir (.6, s. 5740). Giincel Tiirkce Sozliik’te ise “gagri, ¢agirma” anlamina gelmektedir.

Arapca’da mastar olan da‘vet kelimesi, [slami bir terim olarak “Islam’a ve Islam esaslarini uygulamaya
cagirma” anlamina gelmektedir. Kur'an’da da‘vet kelimesi ve aym kokten tiiremis kelimelerden yola
¢ikarak “imana ¢agri, Allah yoluna cagri, Allah'in kitabina ¢agri, kurtulusa ¢agr1” vb. anlamlaria
gelmektedir. Bu sebeple siklikla “teblig” kelimesi ile birbirlerinin yerine kullanilmustir. islam dinini
yayma yolu, davet ve teblig olarak goriilmiistiir. Islam dinine gére cihadin temel amaci, “tevhidi
yayma”“dir. Bu dogrultuda cihadin ilk asamasi “davet” olarak gortlmustiir. Misliiman ordu
komutanlarmin cihat yolunda ilk olarak diismam Islamiyet'e davet etmesi beklenmektedir.
Miisliimanligin yayilmasi davetin uygulanmasina baglanmistir. Bu sebeple Islam dini, “davet dini”
olarak da adlandirilmaktadir. Hz. Muhammed de Kur’an’da “Allah’in davetgisi (daiyallah)” olarak
nitelendirilmistir (Cagirici, 1994).

Cin kelimesi ise “6rtmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden ttiremistir. Tekili olan cinni, “ortiili
olan sey” anlamina gelirken ayn1 zamanda cin taifesinden her birine isaret etmektedir. Cin, biling ve
iradeye sahip, insan gibi ilahi emirlere uymakla yiikiimlii, mimin ve kafir gruplarindan olusan,
duyularla varlig: tespit edilemeyen varliklarina verilen isimdir. Cinlerin atalarina can adi verilmistir.
Ifrit, gtl gibi ttirlerden olustugu kabul edilmektedir. Cin karsiiginda div ve peri kelimeleri de
kullanilmistir. Kimi dogu bilimci cin kelimesinin Latince genie ya da genius kelimelerinden Arapgaya
gectigini diisiinmektedir. Ancak Islam alimleri, cin kelimesinin Arapga asilli oldugu goriisiindedir. Cin
kelimesinin “goriinmeyen varliklar1” karsilamasi agisindan melekleri de kapsayan genel bir anlami da
bulunmaktadir. Bakara Suresi'nin 34. ayetinde Iblis'in meleklerin icinde anilmasi da bundan
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte cin kavramimin melekler ve insanlardan ayri, {i¢tincii bir varlik
oldugu belirtilmektedir ($ahin, 1993).

Kuréan-1 Kerim’e gore cinler, ayni1 insanlar gibi, Allah’a kulluk ile gorevlendirilmistir. Cinin atas1 olan
can her seye niifuz eden, her seyi yakan atesten (nar-1 semtim) yaratilmistir. Insanlara gonderildigi gibi
cinlere de peygamber gonderilmistir. Bu peygambere bir kismi ima ederken bir kismi1 da kafir olmustur.
Hz. Muhammed insanlara ve cinlere Allah’mn emirlerini teblig etmistir. Cinlerin insanlara oranla daha
tistin bir giice sahip olduguna inanilmaktadir. Inamsa gore cinler kisa siire i¢inde uzun mesafeleri
katedebilir, insanlar1 gorebilirler, insanlarin bilmediklerini bilebilirler. Cinlerin bir kisminin Hz.
Stileyman’in emrine girdigine inanilmaktadir (Kilavuz, 1993).

Cin kavrami, cesitli kiiltiirlerde ve dinlerde benzerlikler ve farklar ile yer almaktadir. Yahudilikte
baslangigta, iyi ve kotii fark etmeksizin biitiin ruhani varliklar Tanri'nin kontroliindedir. Sonraki
donemlerde ise kétiiltigiin seytan tarafindan yaratildigina inanilmaya baslanmis ve cinler Tanri'nin
gazabma ugrayan melekler olarak kabul edilmistir (Sarikcioglu, 2004, s. 266). Hristiyanligin ti¢ biiytik
mezhebinde seytan ve melek inanci birbirinden farkhilik gostermistir. Protestanlia gore seytan ve
demon olarak da adlandirilan cin, Tanri’'dan koparak onun gazabmna ugrayan kotii ruhlan
simgelemektedir (Sarikgioglu, 2004, s. 33). Hristiyan cin anlayist Yahudilik, Greko-Romen, Maniheizm,
gnostisizm diisiincesi ¢evresinde olusmustur ve Yeni Ahit'e gore cinler, insanin igine girerek onlari
hasta eden varliklardir. ilk Hristiyanlikta cinler tizerine ¢ok fazla durulmamustir (Sahin, 1993). Anadolu
halk kiiltiirlerinde cinler, insanlarin aklini karistiran ve hasta olmalarina neden olan kotiicil
varliklardir. Kurnaz olduklarina ve 1ssiz yerlerde yasadiklarina inanilmaktadir (Sipahi, 2006, s. 48).
Cahiliye donemi Araplarina gore ise ruhlar alemi, iyi ve kotii ruhlardan olusmaktaydi. Bunlarin iyi
tarafin1 melekler ve cinlerin bir kismu olustururken kétii tarafini seytanlar ve cinlerin diger kismu
olusturmaktadir (Sahin, 1993). Kur’an’da yirmi iki yerde cin kelimesi, melek ve ruhani bir varlik olarak
“cin”i isaret etmektedir. Buna gore cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk ile gorevlendirilmistir.
Duyularla tespit edilemeyen bu varliklar, ancak vahiy ve nakil ispat edilmistir. Yorumlanan ayetler
neticesinde insanlar gibi yiyip igtikleri, evlendikleri, 6ldiikleri vb. ifade edilmistir (Kilavuz, 1993).

[slam alimlerince cinler mutlak gaybi bilemezler. Ancak cinlerin omiirleri uzundur. Bu bakimdan
meleklerden haberler sizdirabilir, insanlarin bilemeyecegi bilgileri elde edebilirler. Cinlerin insanlar
gibi dogdugu, yiyip ictigi, evlendigi, ¢ogaldig1 ve zaman zaman insanlar ile iliskiler kurduklar




diistintilmektedir. Baz1 kaynaklar cinlerin yemek kokulari, kemik, yemek artiklari, hayvan digkist ile
beslendigi nakletmektedir. Cinlerin insan ya da yilan, kedi, kopek, inek gibi hayvanlarin seklini
alabildigine inanilmaktadir (Kilavuz, 1993).

Cinlerin kulak hirsizhig1 yolu ile gokten haber aldig1 ve bu haberler ile insanlari yonlendirdigine
inanilmugtir. Ozellikle cahiliye Araplar: biiyiicii, kahin ve sairlerin cinlerle irtibat halinde olduguna
inanmaktaydi. Bu sebeple cinler vasitasi ile muska yazilabildigi, fal bakilabildigi ve biiyii yapilabildigi
dustuntilmiistiir. Buytiniin temelinde ruhani varliklar1 da’vet etme kavrami yer almaktadir. Allah'in
isimleri, haftanin giinleri, melek ve cin isimleri, gezegen ve yildiz isimleri yazilarak cesitli dualar,
metinler ve tiitsiiler ile cinler ve meleklerin cagrilmasi ile biiyiiler hazirlanmistir. Bu ilme, da‘vet ilmi
veya da’veti'l-kevakib adi verilmistir. Bu ilme gore yapilmak istenilen is icin cinler ve melekler
cagrilarak emir altina alinmaktadir (Buiyiikkarci, 1995, s. 64). Cagirilarak emir altina alman cinlere
hiiddam, cagiran kisiye ise hiiddamec: veya da’vetgi denildigi goriilmektedir (Uygun, 2013, s.140).
Osmanli Devleti'nde cinlerin giiciinden faydalanarak onlara istediklerini yaptirmak isteyen biiytictiler,
erbab-1 havas, okuyucular (tiftirtikctiler) cinleri davet etmislerdir (Abdiilaziz Bey, 1995, s. 370).

Davet Kelimesinin Cin Cagrima Terimi Olarak Kullanilmas:

[slam literatiirinde cinler, ozellikle gizli ilimler basta olmak {izere kendine yer edinmistir. Cinler
tizerine Bedreddin es-Sibli'nin Akdmii'l-mercin fi ahkdami’l-cin eseri gibi miistakil eserler yazilabildigi
gibi falcilik, biiyticiilitk ve havasa dair kitaplarda da cinlere yer verilmistir. Seyyid Siileyman El-
Htuseyni'nin Kenzii'l-Havas, Firdevsi-i Tavil'in Da’vetndme, imam- Yafit'nin Ed-Durru’n-nazm Fi
Hav’assu’l-Kur'dni’l-dzim ve Ebubekir el-Cevheri'nin Kitab el-Muhtar fi Kesf el-esrdr ve Hatk el-Estar adli
eserleri buna 6rnektir.

Yukarida soziini ettigimiz gizli ilimlere ait eserlerde da’vet kavrami, genellikle biiyti, fal, muska vb.
kavramlarla birlikte kullanilmistir. Da‘vet ile aymi kokten gelen dua ve biiyii arasinda baglanti
kurulmustur. Bu iki unsurun isleyisi arasinda benzerlikler gortilmiistiir. Fakat duada yer alan ibadet,
ahlak, birlik ve beraberlik gibi kavramlar biiylide yer almamaktadir. Biiyti, zorla bir amaci
gerceklestirmek iddiasindadir. Duada ise Tanri'ya itaat etmek, onu memnun etmek vb. tavir s6z
konusudur. Ayrica dua bir rica iken biiyii ruhlari, cinleri, melekleri vb. gagirarak emir vermektir
(Uygun, 2013, s. 37).

Insanlar, kendilerinden daha giiclit olduklarma inandiklar1 cin, melek ve ruhlar biiytsel isler icin
kullanilmiglardir. Bazi biiyiilerin dogrudan cinlerden yardim alinarak yapildigina inanilmustir.
Anlamlar1 tam olarak anlasilamayan havas ve azaim tiirlerinden metinlerin okunmasi ile cinler
cagrilmakta ve biiyunin tamamlanmasi saglanmaktadir. Bu yol ile cinlerden faydalanmaya
huddéamcilik, bu is icin kullanilan cine ise huddam adi verilmistir (Ulug, 2017, s. 90). Azaim de cinleri
itaat altina alarak onlardan faydalanmanmn miimkiin oldugunu ileri stiren bir ilim olarak karsimiza
gkmaktadir. Bu ilmi bilenlerin, bazi cinlere tesir ederek onlar1 kendi hizmetlerine aldiklarina
inamlmaktadir.

Osmanli Devleti'nde “cin davet eden, cinler aracihgiyla istedigini yaptiran veya cinlerin serrinden
kurtarmak ve diisman kimselere sihir ve biiyii yaparak cesitli belalara ugratan, biiyli yapilanlarm
biiytistinii ¢ozerek etkisiz hale getiren, bir kimsenin talihine bakan veya talihini acan, hirsizlik gibi
konulara iligkin bilgi veren araci kimseler vard1” (Abdiilaziz Bey, 1995, s. 370). Bu kisiler, hiiddamc1 ve
da’vetci kelimeleri ile anilmaktaydi. Firdevsi-i Tavil'in Da‘vetndme adli eserinde bu kelimeler ile aym
anlamu tagiyan “sahib-da‘vet” kavraminmn kullanildig goriilmektedir. Sahib-da‘vet ifadesi, sahib ve
da’vet kelimelerinden olusmaktadir. Sozlitk anlami, ‘davet eden’dir. Sahib-da‘vet, Dehhtida
Sozliigi'nde “davetin sahibi”, Amid Sézligii'nde “Insanlar1 dini ya da politik seye davet eden kisi”,
Al-Mawrid’de “ev sahibi, davet eden” anlamlarinda yer almaktadir.

Firdevsi-i Tavil'in Da“vetndme’sinin {ictincti bolumii, “der beyan-1 serdyit-i da’vet-kerden-i ervah”
baslig1 ile baslamaktadir (Biiytikkarci, 1995, s. 148). Bu baslik ile metindeki davet kavraminin ruhlar,
cinler ve melekler gibi ruhsal varliklarin fal, btiyti vb. amaclar i¢in cagirilmasim ifade ettigi
goriilmektedir. Bu baslhk altinda davet ilminin sekiz sart1 oldugu belirtilmistir. Bu sartlar sayilirken
daveti yapacak kisi icin genellikle da’vet ehli ifadesi kullanilmistir. Metnin ti¢ yerinde ise daveti
yapacak kisi igin sahib-da‘vet kavramini yer almaktadir. Davetnime’de davetgi ya da davet ehli
kavraminin yerine sahib-da “vet ifadesinin kullaruldig ilk yer, ruhlarin ¢agrilma sartlar: bolimiindeki




dordiincti sarttir. Buna gore daveti yapacak kisi yiiksek bir yerde, akarsu, kuyu ya da bir ¢esme
kenarinda olmalidir:

“Dordiinci sart1 oldur ki sahib-da‘vet bir yiice makdmda ya bir yiice depede veya bir yiice
koskde veya ab-1 revan kenarinda veyahtd bir ¢esme-i kithen yaninda ola veya bir kuyu
yaninda ola” (Buiytikkarci, 1995, s. 149)

Da‘vetnime’de davetci ya da davet ehli kavraminin yerine sahib-da ‘vet ifadesinin kullanildig: ikinci
bolim ise besinci sartta yer almaktadir. Bu sartta daveti yapacak kisinin yaninda bulundurmamasi
gereken hayvanlar siralanmaktadir. Buna gore yaninda kedi, kopek, katir, horoz, maymun, yilan ve
buna benzer hayvanlar bulunmamalidir:

“Besinci sart1 oldur ki sdhib-da‘vet menzilinde herire ve kelb ve katir ve horos ve maymun ve
yilan ve bunlara benzer canavarlar dutmaya, zird ervdh bunlardan inciniirler, da‘vete
gelmezler” (Biiytikkarci, 1995, s. 149)

Ugiincii yer ise altinci sarttadir. Bu sartta davet sahibinin sefere gidince yapmasi gerekenler
belirtilmistir:

“Altinct sart1 oldur ki sahib-da‘vet sefere gitdiikde diirlii mendil getiire ve yidi diirlii “azdyim
bile, ve her sehriin kim i¢ine gire, ve anda da’vet kilicakdur, gerekdiir kim sehre giricek ‘ahd-
name-i Stileyman1 okuya ve buharin kila” (Biiytikkarci, 1995, s. 149)

Firdevsi-i Tavil'in Da‘vetndme’sinde davetin sartlarmmin belirtildigi diger maddelerde sahib-da‘vet
kavramu yerine “da‘vet ehli” ifadesinin kullanildig1 goriilmektedir. Asagida yer alan 6rnekte da‘vet ehli
ifadelerine yer verilmistir. Buna goére sahib-da ‘vet ifadesi ile da’vet ehli kavramlarinin birbirlerinin
yerine kullanildig1 agik¢a goriilmektedir:

“Ikinci sart1 oldur kim da‘vet ehline yidi sise gerekdiir kim her bir sisede her bir giiniin melek-
i miivekkeli adin ve seklini ve hatemini ve ‘azimetini ve castisin1 ve terciimanin ve su’al ve
cevabin bilmek gerekdiir, zira da‘vet ehline bunlar1 bilmek gerekdiir,” (Buiyiikkarci, 1995, s.
149)

Davet ilmi ve davetci kavramlarina tezkirelerde de yer verildigi goriilmektedir. Davet kelime, cin ve
ruh cagirma anlamlarinda kullanilmaktadir. Gelibolulu Mustafa Ali'nin Kiinhii'l-ahbdr'inin Da‘d
maddesinde Kastamonu'ya gelen birinden bahsedilmektedir. Sahib-davet olan bu kisi, sairin nisanlisi
ile evlenmistir ve sair belirtilen kisiye bir siir gondermistir. Maddeye gore bu kisi “da‘vet-i cinni”

etmektedir. Davet kavraminin cin ¢agirma anlaminda kullanildig goriilmektedir.

“Mezbtrun zaméanminda da‘vet-i cinni iden define taliblerinden bir Magribi Kastamoniya gelmis.
Kendiniin nam-zedi olan Zithre-nam bir zen-i bi- hemtay1 nikah idtip almis. Derdmend Da‘i
hased i gays yiizinden bu beyti diytip Magribiniin ehl-i beytine gondermis.

Beyt

Magribi imis inanduk ertine Ziihre kadin

Ele bir genc getiirdi yine bir kan deldi” (isen, 2017, s. 54)

Mehmed Tevfik'in Kafile-i Su'ard adli tezkiresini Da’1 maddesinde de ayn1 olaydan bahsedilmektedir.
D4&’'t'nin rakibi olarak bahsedilen Magribi, Kastamonu’'ya define bulma ve davet-i cin davasiyla
gelmistir.
“Sehr-i mezktira da’vet-i cin ve ihrac-1 defd’in da’vasiyla D4’t ahdinde bir Magribi gelir ve
orada Ziihre ndminda bir kizi hibale-i izdivacina alip kavisger-i tise-i ihtimam ile genc-i visaline
nd’il olur.” (Kutlar, 2017, s. 323)




KinalizdAde Hasan Celebi'nin Tezkiretii’s-su’ard’sinin Sidki maddesinde davet kavrami, cin ¢agirma
anlaminda kullanilmistir. Maddeye gore Sidki, yayabasilik ile gavuslugun ardindan cinlerden
korunmak igin okunan dualar, efsunlar anlamina gelen ‘azd’im ile cin ¢agirma ile ugrasmustir. Bu
ugraslar1 neticesinde insanliktan uzaklagmus, hatta miiellifin ifadesi gore cin taifesinden olmaya
yaklagmustr.

“Yenigerilerden olup 4yin-i ma’htidlar1t tizre yayabasi oldukdan sonra dergah-1 sultani
¢avuslarindan olmis iken ‘azd’im 1 da’vet-i cinne mesgtl olmagla salik-i vadi-i garib olup
insaniyyeti miinselih i mefkad belki ol td'ifeden ma’dtid olmak mertebesine karib olmis idi.
Ol td’ifeden efa’il-i “‘acibe ve akavil-i garibe nakl u rivayat iderdi.” (Sungurhan, 2017, s. 2)

Latifi'nin Tezkiretii’s-su’ard ve Tabsiratii’n-nuzemd’smin Seyh Réseni maddesinde sairin bir koseye
gekilerek halktan uzaklastigindan ve “kendi ismi ile peri davet ettiginden” bahsedilir. Beyitlerde
oldugu gibi, belirtilen maddede de cin taifesinin disisi olarak atfedilen peri kavramu ile davet ifadesi
birlikte kullanilmaktadir. Davet ehlinin periyi davet edebilmesi i¢in perinin ismini bilmesi
gerekmektedir.

“Miirg-i dil heva-y1itlakda dzade ve bi-pervayiken kafes-i kayd-1 mahabbetde mukayyed ii bi-
perva esir ve sade-i selamet yakasinda iken dest-i mahabbet-i dost giriban-gir olmis sabr u
karéra asla mecal ve musahabet i mukarenete kat‘a ihtimal yok. Hemandem halkdan ‘uzlet ve
hiicresinde sirran halvet idiip kendii ismiyle ol periyi da‘vet ider.” (Canim, 2018, s. 84)

Kitab-1 Mukaddes ve Kuran-1 Kerim’de peri kavramindan bahsedilmemektedir. islam’dan peri inanct
bulunmamaktadir. Ancak Miisliiman toplumlarinda periler, cin taifesinin giizel ve disi kismina verilen
isim olarak yayginlasmistir (Bozkurt, 2007). Perilerin ¢ok giizel olduguna ve insanlar1 kendilerine asik
ettiklerine inamlmustir. Perilerin tenha yerlerde yasadigi, biiyti ve davet ile ortaya ciktiklar:
dustntlmistiir. Cin ya da peri ¢agirma uygulamasimin, bir daire ¢izildikten sonra dairenin ortasina
oturarak cesitli dualar ve efsunlar okunmasiyla yapildig: bilinmektedir. Ayrica cin, peri gibi metafizik
varliklarin giizel kokulardan hoslandiklar1 diistintilmiistiir. Bu sebeple tiitsii, buhurdanlik yakilmasi
da cin ¢agirma seanslarinda yaygin bir bigimde kullanilmistir (Senttirk, 2017, s. 348). Rahiki’den alinan
beyitte peri kavrami ile davet kavrami birlikte amilmistir. Ayrica daire kelimesinde ihAm yapilarak
perilerin yere ¢izilen bir daire ile davet edildigi belirtilmektedir. Esiri'nin beytinde de Ay’in periyi
davet etmek icin daireler ¢izdiginden bahsedilmektedir.

“Ger da’vet itsem ol periyi ademi diyii
Bakmaz ytiiztime da’ireme ugramaz kagar” (Sungurhan, 2017, s. 334)
(O periyi insan diye davet etsem ytiztime bakmaz, daireme ugramaz, kagar.)

“Mah-i gerdtn sen peri-ruhsar: da’vet kilmaga
Cevresine dd’ire ¢izmis felekde haleler” (Giynas, 2017, s. 621)
(Donen ay sen peri ytizliiyti davet etmek icin felekte cevresine halelerle daire ¢izmis.)

Katib-zdde Sakib’dan almman beyitte de cin ¢agirma rittielinden bahsedilmektedir. Sair, peri ile
yakmliginin olmasi durumunda davet edilen perinin daireye gelecegini belirtmistir.

“Miimkin olurdi d&’ireye da’vet eylemek
Olsaydi ol peri ile tinsiyyet eylemek” (Katib-zade Sakib, G. 371/1)
(O peri ile yakinlik kurabilseydim -onu- daireye davet etmek miimkiin olurdu.)

Ayet ve hadislere gore cinler ve insanlar arasinda irtibat kurulabilmektedir. insanlarin cinleri, kendi
istekleri dogrultusunda kullanmalar1 miimkiindiir. Hz. Siileyman’in cinleri; ordularinda kullandig;,
onlara insaat yaptirdigina inanilmaktadir. Pervine Beg Mecmuasi’ndan alinan Nev’-i Diger’e ait beyitte
cinlere hitkmetmesi ile bilinen Hz. Stileyman’mn ismi anilmistir. Beyte gore davet edilen peri daireye
gelmemistir. Ciinkii sairin Hz. Stileyman gibi cinlere hitkmetme gticii yoktur.




“Nice da‘vet ideyin d&‘ireye ol periyi
Hatem-i la‘li gibi [miihr-i] Stileyman’um yok” (Giynas, 2017, s. 568)
(O periyi, daireye nasil davet edeyim? Lal ytiziigii gibi Stileyman’in miihriim yok.)

Pervine Beg Mecmuasi’'nda Enveri'ye ait beyitte de perilerin davete gelmesi i¢in Hz. Stileyman’in
yliztigliniin olmasi gerektigi belirtilmistir.

“Hatem-i cdm olmasa gelmez periler da‘vete
Ehl-i da’vet olmasun miihr-i Siileyman’dan ctida” (Giynas, 2017, s. 213)
(Cam ytiziik olmazsa periler davete gelmez. Davet ehli Stileyman’in mithriinden ayrilmasin.)

Cin cagirma yontemlerinden bir digeri de baz1 dualarm okunmasindan ge¢cmektedir. Tiirkce “okuma”
sozlerinin “soyleme” anlamini da tasimasi agisindan cin ¢agirma konusunun gectigi beyitlerde sairler,
okuma kavramini kullanmislardir (Sentiirk, 2017, s. 348). Ahi'nin beyitinde sair, okuyarak periyi
dairesine davet ettiginden ancak perinin bu daveti kabul etmediginden bahsetmektedir.

“Okuduk da‘vet ediip ugramadi daireye
Ol peri-gihre kabiil eylemedi da’vetiimiiz” (Ahi, G. 38/5)
(O peri yiizlii davet edip okudugumuz daireye ugramadi, davetimizi kabul etmedi.)

Cinlerin insanlardan daha kuvvetli oldugunun distiniilmesi cinlerin biiyti ve sihir amaciyla
kullanilabilecegi diistincesini dogurmustur. “Havas” ve “azaim” tiirtinde bazi metinleri okuyarak
cinlerden faydalanmaya calisilmistir. Yukarida da belirtildigi tizere bu ugras, huddamcilik olarak
adlandirilmistir.  Edirneli Nazmi'den alman beyitte periyi davet etmek icin herkesin Havas
okudugundan bahsedilmektedir.

“Ne cansin sen aya ki her ‘am u has
Okur iy peri da’vet-¢tin havas” (Edirneli Nazmi, G. 3019/1)
(Ey peri! Acaba sen nasil bir canlisin ki herkes seni davet etmek i¢in Havas okur.)

Bursali Iffet beytinde davet edilen perinin giictinii kullanarak biiyti ve sihir yapan insamin
seytanlasacagin belirtmektedir.

“Da’vet-i ins 1 peri matliib ise ber-vefk-i dil

Sihr-sazi dgreniip hannas-1 nas olmak gerek” (Bursali iffet, G. 68/3)

(Insan ve peri davet etmek, gonle uygun ise sihir yapmay1 6grenip insanin seytan1 olmak
gerek.)

Muvakkit-zdde Muhammed Pertev'in beytinde ise perinin daveti esnasinda okunan duadan
bahsedilmektedir. Kalkandelenli Mu‘idi ise beytinde okumak ile peri davet etmek arasindaki
baglantiya dikkat cekmektedir.

“Isitdtim ol periniin da’vet-i tesrifin eylermis
[1ahi sen rakibiin ol du’asin miistecab itme” (Muvakkit-zade Muhammed Pertev, G. 503/6)
(-Rakib- o perinin sereflendirmesini davet edermis. Allah’'im, sen rakibin duasin kabul etme.)

“Gonlim seni okur delii olursa yiridiir
Bir dahi uslanursa perj da‘vet itmestin” (Kalkandelenli Mu'idi, G. 322/4)
(Gonliim seni okur, deli olsa yeridir. Bir daha uslanirsa peri davet etmesin.)

Cin cagirma, muska yazma, titsiileme ve biiyti faaliyetlerinde esma-1 hiisndnin kullanildig:
bilinmektedir (Topaloglu, 1995). Siiheyli'nin beyitinde cinin daveti sirasinda perinin ismini bilmek
gerektigi belirtilmektedir.




“Her peri ismin biltir nAmiyla eyler da’veti
Ol mehe olmis miisahhar gliyiya esma biltir” (Sitheyli G. 79/4)
(Her peri ismini bilir, ismiyle davet eder. Giiya esma bilen o ay yiizliiye biiyiilenmistir.)

Cinlerin diinyanin her yerinde yasadigmin diistintilmesiyle birlikte 6zellikle daglik yerler, harabeler,
denizler, ¢oller, c¢opliikler ve mezarliklarda yasadigr varsayilmustir (Kilavuz, 1993). Siiheyli'nin
beytinde de perinin davete icabet etmeyeceginden ¢tinkii onun insanlardan uzak yasadigindan, yabani

oldugundan bahsedilmektedir. Kdmi'nin beyitinde ise perinin su olmayan yere gelmeyeceginden
bahsedilmektedir.

”1y SUHEYL] ademe meyl eylemez vahsi gibi
Her ne denlii da’vet itsem ol peri eyler giiriz” (Siitheyli, G. 113/5)
(Ey Stiheyli! O peri her ne sekilde davet etsem kagar. Vahsi gibi insana meyletmez.)

“Nev-riiste tifl u “alem-i ab olmayan yire
Bin kerre da‘vet eyleseler gelmez ol peri” (Kami, G. 216/3)
(Yeni yetismis cocuk ve su dlemi olmayan yere bin kere davet etseler de o peri gelmez.)

Sa’id Girdy'in beyitinde de perinin davet edildiginden bahsedilmektedir. Sair, perinin gelmesi igin
gonliinii ve can nakdini hazirlamistir.

“Hazret diyti da’vet itdiim o peri-rtiy1
Isara dil it cAnum nakdin idtip amade” (Sa’id Giray, G. 153/4)
(Hazret diye o peri yiizlityii agirlamak igin gonliimii ve can nakdini hazirlayip davet ettim.)

Sevki'nin beyitinde perinin bin kere davet edildiginden ancak perinin gelmediginden
bahsedilmektedir. Gelibolulu Sun’i, perinin bu gece sohbete davet edilecegini belirtmistir. Sehi Bey de
beytinde gece sohbetine peri davet edeceklerini belirtmektedir.

“Bin da’vet ile gelmedi bir kerre ol peri
Adem nice musahabet itsiin periyile” (Sevki, G.142/4)
(O peri bin davet ile bir kere bile gelmedi. Insan periyle nasil sohbet etsin?)

“Stfiya adem ol it hiicre-i halvet bu gice
Ol periyi ideliim sohbete da’vet bu gice” (Gelibolulu Sun’i, G. 174/1)
(Ey sufi! Insan ol bu gece halvet hiicresi yap. Bu gece o periyi sohbete davet edelim.)

“Sen yalin ytizlu peri teshiri i¢iin subha dek
Da’vete mesgtl olur derd ehli yaran her gice” (Sehi Bey, G. 240/4)
(Yalin yiizlii periyi ele gecirmek igin dert ehli her gece sabaha kadar davete mesgul olur.)

Stinbtiilzade Vehbi'nin beytinde perinin halvete davet edileceginden, Pervine Beg Mecmuasi’ ndan alinan
Zati'nin beytinde ise perinin daveti kabul etmesinin verecegi mutluluktan bahsedilmektedir.

“Vehbiya halvetde teshir eyledim efstin ile
Da’vete vefk-i meram tizre gelince ol peri” (Stinbiilzdde Vehbi, K. 25/68)
(Ey Vehbi! O peri istegin uygun diismesi ile o davete gelince halvette efsun ile biiyiiledim.)

“QOl peri bir giin kabtl eylerse séki da‘vetiim
Yiridiir kandil-i “ars olursa cdm-i sohbettim” (Giynas, 2017, s. 1853)
(Ey saki! O peri bir giin davetimi kabul etse sohbetimin kadehi arsin kandili olsa yeridir.)




Nef'1 ve Sakib Dede’nin beyitlerinde stylenmemis, nadir sozler ile perinin davete icabet etmesi
arasinda baglantilar kurulmustur. Cinlerin insanlarin bilmedigi s6zleri, bilgileri bilmesi acisindan iki
sairin kullandig1 benzersiz sozler de perinin davete icabet etmesini ¢agristirmaktadir.

“Eder ebkér-1 ma’aniyi perives davet

Basdiginca kalemim daire-i nazma kadem” (Nef'i, K. 51/53)

(Siir dairesine adim atinca kalemim, mana bakiresini -hi¢ sdylenmemis sézleri- peri gibi davet
eder.)

“$i‘r-i dil-kesle idermis o periyi da‘vet
Fikr-i SAKIB eser-i nutkimi tekmil gibi” (Sakib Dede, G. 155/12)
(Sakib'in fikri, s6zlerinin eserini tamamlar gibi goniil ceken siirler o periyi davet edermis.)

Karamanli Ayni'nin beytinde ise davet edilen peri degil, cindir. Beyitte, sahi ele gecirmek icin cinin
giictinden yararlanmaktan bahsedilmektedir.

“Sen inse can olan sehi teshir itmege
Cin lesgerini da‘vet idiiben sipah idem” (Karamanli Ayni, G. 319/2)
(Sen insana can olan sahi ele gecirmeye cin askerini davet edip sipah edeyim.)

Evliya Celebi'nin Seyahatnime’sinden alinan boliimde Sultan Ibrahim’i etkisi altina alan “Cinci Hoca”
Hiseyin Efendi’den bahsedilmektedir. Anadolu kazaskeri Hiiseyin Efendi, Safranbolu’da dogmustur.
Hiuseyin Efendi ilk egitimini babasindan alirken ondan sihir ve efsuna dair bilgiler de 6grenmistir.
Egitim amaciyla Istanbul’a gitmis, orada padisahin dikkatini cekmistir. Sultan Ibrahim’in
gozdelerinden Sekerpare Kadin ve Silahdar Yusuf Aga ile is birligi yaparak devrin siyasi olaylarinin
icinde yer almistir. Azil ve tayinlerde rol almaya baslayan Cinci Hoca, Sadrazam Kemankes Mustafa
Pasa ve Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi’nin bulundugu konumu sarsmistir, kisa siirede de
bu devlet adamlarimin ortadan kaldirilmasinda biiyiik rol tistlenmistir. Devrin kaynaklarinda Cinci
Hiseyin Efendi'nin mal ve miilk edinme amacinda oldugundan, ilmiye kadrolarini riisvet ve actk
arttirma ile sattigindan bahsedilmektedir (Ozcan, 1998). Evliya Celebi Seyahatnime’sinden alinan
bolimde padisahtan bir an olsun ayrilmayan Cinci Hoca’'min davet ilmi ile nam saldigindan
bahsedilmektedir. Ancak Evliya Celebi'ye gore Cinci Hoca, “ilm-i da‘vetden asla bir huraf”
bilmemektedir.

“Beri tarafda Cinci Hoca Hiinkar’dan bir &n miinfek olmayup ind-i padisahda andan mukarreb
ferd-i merd yogidi. Vezir-i a’zamdan ve valideden takarriibii ziyade idi. Hinto koguya binse
bile binerdi. Tahtirevana girse bile girtip ener binerdi. Ve hergiz nasihat edenlere ris-hand ediip
yiizlerine giilerdi. Ve her sd’at ol padisah-1 mazltmu hos-dmed kelimatlar ile magrar ediip stt'-i
tedbir ederdi. Zira umr-1 devletde bir is gérmemis Za’'franborlu'sundan fieyhzade ndm bir
stihte idi. Asitane'ye geliip hakir, Hamid Efendi medresesi'nde Monld Cimi ve Kifiye'yi Ahfes
Efendi tistadimizdan i'rab ederken bu mezkar Cinci Kitib-1 izzf okurken hikmet-i {Huda} Aziz
ismine mazhar diistip bir giinde izzet bulup sa‘’ddetli padisadha stirh-bad ve gencii'l-ars
ed’iyelerin tilavet ediip ibrahim Han hos-hal olup seyhzadenin ismi Cinci Hoca ndmiyla istihar
buldu. Amma Huda alimdir serikimiz olmasi cihetiyle ma‘lamumuzdur ilm-i da’vetden asla
bir hurtf bilmezdi. Ancak baht [u] tali'i bir zaman miisd’ade ediip ol dahi felek-i atlas-1
btikalemtindan pay-béaflik ediip saga ve sola mekikler atd1.” (Evliya Celebi, c. 1, 127)

Evliya Celebi'nin Seyahatndme’sinin ilerleyen boliimlerinde de Cinci Hoca’dan bahsedilmektedir.
Cinci Hoca'nin padisaha Surh-bad ve Gencii'l-ars ed’tyyeleri okuyup padisahin musahibi oldugu
belirtilmektedir. Okuduklar: neticesinde Hiiseyin Efendi, Cinci Hoca olarak amilmaya baslanmistir.
Ancak Evliya Celebi Cinci Hoca'nin davet ilminden habersiz oldugunu tekrarlamaktadr.

“Za'afranborlu ndm sehirde Seyh-zdde ndm bir suhte idi. (...) Cinci Hoca, Ahfes Efendi
tstadimizdan Kitab-1 Izzi okurken hikmet-i aziz ismine mazhar diistip bir giinde izzet bulup
sa’adetlii padisaha Surh-bad ve Gencii'l-ars ed‘1yyelerin tilavet ediip bi-emrillah [brahim Han




hos-hal olup Seyh-zade'nin ismi Cinci Hoca olup istihar buldu. Amma Huda4 alimdir, serikimiz
olmast cihetiyle keyfiyyet-i hali ma‘lamumuzdur. ilm-i da’vetden bir huraf bilmezdi.” (Evliya
Celebi, c. 2, 243)

Sonug

Cinlerden her toplumda ve dinde benzer ve farkl sekillerde bahsedilmistir. Kimi zaman hem iyi hem
de kotti olarak degerlendirilmis kimi zaman ise sadece kotii varliklar olduklar: diistintilmiistiir. Kulak
hirsizligr ile bilinmezleri bildiklerine ve cesitli yollarla bu haberleri insanlara ulastirdiklar:
dustuntilmiistir. Cinler ile iletisime gecen insanlarin muska yazabildigi, fal bakabildigi ve byt
yapabildigine inanilmistir. Cinlerle iletisime ge¢menin yolu, cinleri davet etmekten ge¢mektedir.
Boylelikle biiyti kavraminin temelini davet olusturmaktadir. Cinleri cagirma faaliyeti, davet ilmi veya
da‘veti'l-kevakib seklinde adlandirilmistir. Elde edilmek istenen giig, yapilmak istenen is igin cinler
cagrilmistir.

Gizli ilimlerin bir kolu olan davet ilmine gore, cinler ve melekler araciligi ile gesitli buyiiler
yapilabilecegine inanilmistir. Hastaliklara care bulunabilecegi, diismana ve sevilmeyen kisilere zarar
verilebilecegi, kisilerin kendisine faydali olacak her tiirlii yonlendirmenin saglanabilecegi vb.
distintilmiistiir. Bu ilim, “davetname” tiirti olarak degerlendirilebilecek eserlerde kendine yer
edinmistir. Bu tarzdaki eserlerde cinleri, melekleri, ruhlari cagirarak insanlarin amaglar: dogrultusunda
kullanilabilecegi duistintilmiistiir. Firdevsi-i Tavil'e ait Da’vetndme adli eserde cinleri, melekleri ve
ruhlari ¢cagirmanin sartlar: belirtilmistir. Bu sartlarda ve davette usta olan kisiye sahib-da‘vet denildigi
goriilmektedir. Ayni eserde davet ilminde usta kisiden “da‘vet ehli” olarak da bahsedilmektedir. Bu
kavramlar, davetci ya da huddamci kelimesinin karsilig1 olarak eserde yerini almustir.

Tezkirelerde de davet kelimesinin “cin ¢agirma” anlaminda kullanildig: goriilmektedir. Gelibolulu
Mustafa Ali'nin Kiinhii'I-ahbdr iun ve Mehmed Tevfik’in Kafile-i Su'ard’sinin Da’t maddesinde davetgi
bir sahsin cin ¢agirma ve define bulma amaciyla Kastamonu'ya geldigi kaydedilmektedir. Kinalizade
Hasan Celebi'nin Tezkiretii’s-su'ard’simin  Sidki maddesinde sairin daveti ilmi ile ugrastig
belirtilmektedir. Beyitlerde ise cinin disisi oldugu kabul edilen perinin davet edilmesinden
bahsedilmektedir. Perilerin davet edilmesinden bahsedilirken cin ¢agirma usullerine de génderme
yapilmustir. Beyitlerde cin c¢agirmada kullanilan havas okuma ve daire ¢izme uygulamalari
anilmaktadir. Evliya Celebi'nin Seyahatndme’sinde ise Cinci Hoca Hiiseyin Efendi’den bahsedilirken
davet kavramina deginilmistir. Eserde, Cinci Hoca’nin davet ilmine vakif olmadig1 vurgulanmistur.

Gerek beyitlerde gerek tezkirelerde gerekse miistakil eserlerde “Islam’a ve Islam esaslarini uygulamaya
¢agirma” anlami tasiyan davet kavraminin cin ¢agirma anlaminda da kullanildig tespit edilmistir.
Kelimenin belirtildigi yerlerde cin ¢agirma usullerine yer verilebildigi gibi kavramin sadece “cin
cagirma” ya da “cin cagiran kisi” anlaminda kullanildig1 da gorilmektedir.
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Yeni Medyanin Dilin Yozlasmasi ve Aile ici Iletisim Uzerindeki Olumsuz Etkilerinin

Degerlendirilmesi
Sema COSKUN!

OZET

Son yillarda yeni medya araglarinin kullanim sikliginin artmast yeni medyanin birey ve toplum
tizerindeki etkilerinin ele alindig1 arastirmalarin artmasina zemin hazirlamistir. Bu alanda yapilan
calismalarda yeni medya araglarimin olumlu yonlerinin yaninda bazi olumsuz 6zelliklerinin de oldugu
belirtilmektedir. Yeni medya araglarinin ozellikle iletisim stirecleri tizerindeki olumsuz yonlerinin
bagsinda anadili yozlastirmasi ve insanlar arasindaki iletisimin saglikli yiiriitiilmesine engel olmasi
gelmektedir. Yapilan bu calismada da yeni medyanin dilin yozlasmasi ve aile ici iletisim tizerindeki
olumsuz etkilerinin degerlendirilmesi amaclanmistir. Arastirma kapsaminda literattir taramasi
yapilmustir. Bu kapsamda arastirma konusu ile ilgili olarak ge¢mis donemlerde yayinlanmis olan
akademik calisma sonuglart incelenmistir. Arastirmanin sonunda yeni medya araglarmin dilin
yozlasmasina zemin hazirladigi, ozellikle geng bireylerin yeni medya araclar ile iletisim kurarken
dilbilgisi kurallarina 6zen gostermedikleri tespit edilmistir. yeni medya araglarinin aile ici iletisim
stireclerini de olumsuz yonde etkiledigi tespit edilmistir. Yeni medya araglarmi kullanim siklig1 arttikca
yeni medya bagimlilig1 belirtilerinin arttig1, buna paralel olarak aile ici iletisimin azaldig1 gortlmiistiir.

Anahtar kelimeler: Yeni medya, dilin yozlasmas:, aile ici iletisim
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GIRIS

Son yillarda internet araglarmnin hizl gelisim gostermesi insan hayatin birgok alanda kolaylastirmustir.
Internetin sundugu en 6nemli kolayliklarin basinda iletisimin daha hizli hale gelmesi yer almaktadir.
Gegmiste tek yonlii olan iletisim siireci internet araglarmnin gelismesi ile birlikte farkli bir boyuta
evrilmistir. Internet araglarinin gelisimi ile beraber medya anlayisi da degisime ugramis ve yeni medya
kavrami ortaya cikmistir (Demir, 2016: 28). Yeni medya kavramu “sanal diinyada bilgisayar
islemcilerinin giictinden yararlanilmaksizin olusturulan platformlar” seklinde tanimlanmaktadir
(Aydogan ve Kirik, 2012: 59). Yeni medyanin temelleri 1990’11 yillarda Web 1.0 teknolojisi ile atilmustir.
Bu teknoloji sayesinde isletmeler ve kisiler internet tizerinden kendileri hakkinda bilgiler paylasmaya
baglamustir. 2000°1i yillarda Web 2.0 teknolojisinin gelismesi ile birlikte sosyal medya platformlar:
ortaya ¢ikmis, boylece her kullanici bilgi tiretme ve paylasma stirecine dahil olmaya baslamistir (Baro
ve digerleri, 2013: 170; Ersoz, 2020: 60; Sardag-Karabulut, 2015: 1). Guntimiizde ise Web 3.0 ile Web 4.0
teknolojilerinin gelismesi yeni medyanin boyutlarinin da genislemesine katki saglamistir. Web 3.0
teknolojisi ile arama motorlar1 daha fonksiyonel bir hale gelmis, Web 4.0 teknolojisi ile birlikte de
artirllmis gerceklik uygulamalari ile akilli uygulamalar insan hayatina girmistir (ince, 2017: 62;
Mavridis ve Symeonidis, 2015: 75; Aghaei ve digerleri, 2012: 1).

Yeni medya araglarinin basinda medya ve video paylasim siteleri gelmektedir. Bu siteler sayesinde
insanlar kendi hazirladiklar1 video ve paylasimlari kisa siire icerisinde genis insan kitlelerine
ulastirabilmektedir. Bazi videolar her kullaniciya agik sunulurken, bazi iceriklere ise kisiye 6zel erisim
imkan verilmektedir. Glintimtizde en yaygin kullanilan medya ve video paylasim platformu YouTube
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Mentese, 2013: 11). Web 2.0 teknolojisinin gelisimine paralel olarak
ortaya ¢tkan yeni medya araglarinin basinda bloglar gelmektedir. Bireysel bloglarin yaninda kurumsal
bloglar da bulunmaktadir. Bloglar sayesinde hedef kitleye yonelik yazi, mesaj ve igerikler kolay bir
sekilde sitelere yiiklenmektedir. Mikrobloglar da giintimiizde yaygimn olarak kullanilmaktadir. En
yaygin mikroblog olan Twitter giintimiizde “X” ad1 ile varhigim stirdiirmektedir. Mikrobloglarda
kisisel goriis, diistince ya da mesajlar kisa ctimleler halinde anlik olarak paylasilmaktadir (Akar, 2013:
54; Sharifi ve digerleri, 2014: 378). Giintimiizde yaygin olarak kullanilan diger yeni medya araglari ise
ses ve video kayd1 paylasilan podcastler ile sayfa icerigi tiyeler tarafindan zenginlestirilen wikiler
seklinde siralanmaktadir (Kahraman, 2014: 21; Sansinadi ve digerleri, 2020: 13).

Geleneksel medya araglarmin yerini giintimiizde yeni medya uygulamalar1 almakla beraber, bircok
acgidan yeni medya araglarmin geleneksel medyadan ayrildig: goriilmektedir. yeni medyay: geleneksel
medyadan ayiran unsurlarin basinda daha hizli, daha giivenilir ve daha dusiik maliyetli olmasi
gelmektedir. Yeni medyanin iletisim siireclerini daha hizli ve kolay hale getirmesi de yeni medyay1
geleneksel medyadan ayiran diger bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Al-Quran, 2022: 145; Ying,
2012: 23). Yeni medya araclar sayesinde diinya daha kiigiik bir hale gelmis ve insanlar arasindaki
iletisim daha da kolaylagsmistir. Yeni medya sayesinde insanlar kisa siire icerisinde diinyanin bircok
noktasindan kisi ile iletisime gecebilmektedir. Yeni medya araclarimi kullanan kisi sayisinin giderek
artmasi da iletisim siirecinde yeni medya kullanimini arttirmaktadir (Cetin, 20156: 91). Insan yasamint
bir¢ok acidan kolaylastiran bir yapiya sahip olmasina karsilik yeni medyanin bazi olumsuz yonleri de
bulunmaktadir. Yeni medyanin olumsuz yonleri genellikle yeni medya araglarinin bagimlilik
diizeyinde kullanilmasi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Yapilan ¢alismalar giinimiizde ozellikle
ergenler ve gencler arasinda yeni medya bagimliliginin giderek arttigini ortaya koymaktadir (Bilgin ve
digerleri, 2020: 263; Xuan ve Amat, 2020: 537).

Bagimlilik diizeyinde yeni medya araglarinin kullanimi kiside giindemi kagirma korkusunu
beraberinde getirmektedir (Alicavusoglu ve Boyraz, 2019: 682). Yeni medya bagimliligi nedeniyle
kisinin yeni medya platformlar1 basinda fazla zaman ayirmas: yalnizlasmasina ve sosyal becerilerinin
zayiflamasina neden olmaktadir (Erdemir ve Ayas, 2023: 708). Kisinin zamaninin biiytik bir boltimiini
yeni medya araglar1 basinda gegirmesi stres, depresyon ve anksiyete bozukluklarinin da ortaya
¢ikmasina neden olabilmektedir (Gokbulut ve Bilen, 2024: 66). En 6nemli avantaji insanlar arasindaki
iletisimi kolaylastirmak olan yeni medya araglar1 asir1 ve gereksiz kullanildig1 zaman sosyal gevre ile
iletisimin bozulmasina neden olmaktadir (Polat, 2023: 905). Yeni medya araglarinda iletisim stirecinde
imla ve dilbilgisi kurallarina uygun davranilmamasi da anadilin yozlasmasina zemin hazirlamaktadir
(Bukut ve Kirbas, 2021: 311). Yeni medyanin s6z konusu olumsuz yonlerinin en aza indirilmesi igin
oncelikli olarak yeni medya araglarinin olumsuz y6nleri konusunda toplumu bilinglendirmeye y6nelik




arastirmalarm yapilmas: 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda yapilan bu arastirmada yeni medyanin
dilin yozlasmasi ve aile ici iletisim tizerindeki olumsuz etkilerinin degerlendirilmesi amaclanmustir.

YONTEM

Yapilan bu calismada nitel arastirma yontemleri arasinda yer alan dokiiman analizi yonteminden
yararlanilmistir. Dokiiman analizinde incelenen materyallerin basinda kitaplar, mektuplar, dergiler,
gunliikler, saglik ve kamu kayitlari, roportajlar, okul kayitlari, resimler, videolar, mesajlar, anayasa ve
yonetmelikler, haritalar, cizelgeler, gazeteler, fotograflar, istatistikler, yasal metinler ve anilar
gelmektedir (Kiral, 2020: 1). Bu ¢alismada dokiiman analizi kapsaminda lisansiistii tez ¢alismalari ile
arastirma makaleleri incelenmistir. Konu ile ilgili yapilan toplam 13 calisma incelenmis, incelenen
calismalara YOK Ulusal Tez Merkezi ile Google Akademik veri tabanindan erisilmistir.

BULGULAR

Calismanin bu bolimiinde yapilan literatiir taramasi sonunda ulasilan arastirma 6zetlerine yer
verilmistir.

Tablo 1. Yeni Medyanin Aile i¢i Iletisim Uzerindeki Etkilerine Yonelik Arastirma
Bulgular:

Arasgtirmacilar Bulgular

Alp, 2021 Z kusaginda yer alan bireylerde yeni medya kullaniminin aile ici iliskileri
olumsuz yonde etkiledigi bulunmus, yeni medya kullanim siklig1 arttikca aile
ici iletisim problemlerinin ortaya ¢ikma diizeyinin yiikseldigi bulunmustur.
Celik-Erhan ve Covid-19 stirecinde evli giftlerin zamanlarinin biiytik bir bsliimiinii yeni
Turan, 2021 medya araglar1 basinda gecirmelerinin esler arasindaki iligkileri ve iletisimi
olumsuz yonde etkiledigi tespit edilmistir.

Giilnar ve Oztat, | Yeni medya kullaniminin aile ici iletisimi hem olumlu hem de olumsuz yonde
2020 etkiledigi bulunmustur. Arkadas edinme amaciyla yeni medya kullaniminin
aile ici iligkileri olumlu yonde etkiledigi, buna karsilik yakin gevre ile
iletisimde WhatsApp kullaniminin aile ici iletisimi bozdugu tespit edilmistir.
Kir-Elitas, 2020 Ergenlerde bagimlilik diizeyinde yeni medya kullaniminin aile ici iletisimi
olumsuz yonde etkiledigi bulunmus, ayni calismada yeni medya kullanim
siklig1 arttikca ergenlerin aile ici iletisime katilim diizeylerinin azaldig1
bulunmustur.

Dilber, 2019 Universite 6grencilerinde yeni medya araglarinin yogun olarak
kullanilmasinin aile igi iletisim stireglerini olumsuz yonde etkiledigi ve aile
tiyeleri ile catismalara neden oldugu bulunmustur.

Yayman, 2019 Ergenlerde yeni medya bagimlilig ile medya araglari tizerindeki oyun
oymama sikliginin artmasinin aile igi iliskileri ve aile islevlerini bozdugu
tespit edilmistir.

Giileg, 2018 Aile ici iletisim siirecinde ytiz ytize iletisim kurmaktan ziyade yeni medya

araglarinin yaygin olarak kullaniminin hem aile ici iliskileri hem de aile
icindeki iletisim siirecini olumsuz yonde etkiledigi tespit edilmistir.
Tablo 1'de yer alan arastirma bulgular1 incelendigi zaman yeni medya araclarmin genellikle
asir1 diizeyde kullanimlarinin aile ici iletisimi olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir. Yeni
medya araglarmi ¢ocuklarin siklikla kullanmalarmmm anne ve baba ile iliskilerini olumsuz
yonde etkiledigi goze carpmakla beraber, esler arasinda da yeni medya araclarmi yogun
olarak kullanmanin iletisim problemlerine zemin hazirladig belirtilmektedir. Bunun yaninda
yeni medya kullanimma bagli olarak aile igi iletisimin bozulmasmin aile iligkilerini de
olumsuz yonde etkiledigi goze carpmaktadir.




Tablo 2. Yeni Medyanin Dilin Yozlagmas: Uzerindeki Etkilerine Yonelik Arastirma
Bulgular1

Arasgtirmacilar Bulgular

Sargin, 2025 Teknoloji caginda dilin evrimi adli galismada dijital gelismelerin dili
yozlastirdig1 tespit edilmistir. S6z konusu arastirmada dijital platformlarda
dilin 6zelliklerine aykir1 degisimler, yazim ve noktalama yanlslari, argo ve
kiifiir kullaniminin dili yozlastiran unsurlarin basinda geldigi belirtilmistir.
Tapar, 2024 Yapilan calismada sosyal medya platformlarinin dilin yozlasmasina neden
olan unsurlar arasinda yer aldig1 bulunmustur. S6z konusu ¢alismada
kullanicilarmn bilingli hatalar yapmasalar bile klavye kullanimindan kaynakl
kelime hatalar1 yapmalarimin da dilin yozlasmasina neden oldugu rapor
edilmistir.

Egemen, 2024 Yeni medya araclar1 arasinda yer alan “X” platformunun incelendigi
calismada platformun dilin yozlasmasina zemin hazirladig1 bulunmustur.
Ozellikle geng kullanicilarin bati 6zentiligi kapsaminda Tiirkge ve Ingilizce
kelimeleri ayni ctimlede kullandiklari, baz: fiillerin nsonuna farkl dilden
gelen ekleri kullandiklar: (Orn; followlamak, shiplemek, kill almak) rapor

edilmistir.
Varisoglu ve Dil yozlasmasinin failleri isimli calismada anadilin yozlasmasina neden olan
Irmak, 2015 unsurlarin baginda yeni medyanin geldigi tespit edilmistir. Ozellikle yeni

medyada taninmus kisilerin Tiirk¢e konusmalarinin icerisine Ingﬂizce
kelimeler serpistirmesinin anadilin yozlasmasina zemin hazirladig:

belirtilmistir.
Ayranci ve Sosyal paylasim sitelerinin anadil becerileri tizerindeki etkilerinin ele alindig1
digerleri, 2015 calismada sosyal paylasim sitelerinin anadili yozlastirdig: tespit edilmistir.

Dilin yozlasmasina neden olan unsurlarin basinda sosyal medyada yabanci
kelimelerin fazla kullanilmasi, anlatim bozukluklar1 ve yapiya uygun olmayan
kelime tiiretmenin geldigi bulunmustur.

Albayrak, 2018 Yeni medya araclar1 arasinda yer alan Instagram platformunda tinliilerin
yaptiklar1 paylasimlarin dilin yozlasmasina zemin hazirladigt bulunmustur.
Soz konusu ¢alismada kelime yazimlarina dikkat edilmemesi, imla kurallarina
uyulmamasi ve noktalama isaretlerine dikkat edilmemesinin dilin
yozlagmasina neden olan unsurlar arasinda yer aldig1 rapor edilmistir.

Tablo 2'de yer alan arastirma bulgular1 incelendigi zaman yeni medya araclarmin farkli yazim
bicimleri nedeniyle dilin yozlasmasma zemin hazirladig1 gortilmektedir. 6zellikle yeni
medyada yapilan paylagimlarda imla kurallarina dikkat edilmemesi, Tiirkge ve Ingilizce
kelimeler ile eklerin bir arada kullanilmasi, klavye kullanimindan kaynakli hatalarin olmasi
ve yazim yanlislarina dikkat edilmemesi gibi unsurlarin dilin yozlasmasinda etkili oldugu
gorilmistiir.

SONUC

Son yillarda insan hayatmi bir¢ok agidan kolaylastiran ve iletisim stireclerini hizlandiran yeni
medya araclarmin bagimlilik diizeyinde kullanilmas: aile ici iletisimi bozan bir durumdur.
Literattirde yer alan ¢calisma sonuglarmin da bu gortist destekledigi gortilmiistiir. Yeni medya
araclarmin aile ici iletisimi olumsuz yonde etkilemesi zaman igerisinde aile ici catismalarin da
cikmasma neden olmaktadir. Ozellikle cocuklarin ya da ebeveynlerin yeni medya araglarina
bagimli hale gelmelerinin aile igi iletisime katilmamalarma neden olmasi aile igindeki
catismalarin artmasma zemin hazirlamaktadir. Yeni medya araglarmin diger bir olumsuz
yonii ise anadilin yozlasmasi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Giintimiizde medya araclarin
kullanan siradan insanlarin yaninda toplum tarafindan yaygin olarak taninan tinliilerin bile
yaptiklar1 paylasimlarda imla kurallarma dikkat etmedikleri goriilmektedir. Bazi kisilerin ise
Turkce ctimle yapis1 igerisine yabanci kelimeler serpistirdigi goze carpmaktadir. Klavye




hatasindan kaynaklanan imla ve noktalama kusurlarinin dikkate alinmadan ya da
dtizeltilmeden paylasilmasi da dili yozlastiran farkli bir unsur olarak goriilmektedir. Bunun
yaninda yeni medya araclarinda kiiftir ve argo kelimelerin yaygin olarak kullanilmasi da dilin
yozlasmasina neden oldugu belirtilmektedir.
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Tasnaksutyun ve Hingak Partisi Arasindaki Anlasmazliklar Kapsaminda 1915 Ermeni Tehciri
Anil GUCUYENER!

OZET

Sozde Ermeni soykirimini kabul ettirmek icin diinya ¢apinda gayret gosteren Ermeni Diasporasi
mensuplarinin ginimiizde “Ermeni Soykirimi var midir yok mudur?” sorusu tizerinden girdikleri
tartismalarda yasananlarin ve taraflarin sunduklar: belgelerin Tiirk tarihinde bir soykirim olmadiginin
kanitlanmasi, uluslararas: alanda Tiirkiye'nin Kafkas cografyasinda yiirtitttigii dis politika agisindan
onemi buytiktur.

Hingak (1887) ve Tasnaksutyun (1890) Partilerinin kuruluslari, daha sonra aralarinda ¢ikan fikir
ayriliklar1 ve 1915'te yasanan olaylarin iki parti agisindan nasil degerlendirildigi incelenmistir. Buna
bagh olarak 9 Subat 2025 tarihinde Rene Dzagoyan’in yazdig: bir yazi tizerinden baslayan tartismada
taraflarin sunduklar1 bilgi ve belgelerin gevirisi yapilarak degerlendirilmistir. Calismamizda nitel
arastirma yonteminden yararlanilmis olup konuyla alakali Ermenice kaynaklar1 toplanmus, tarafimizca
cevirileri yapilarak veri analizi ile degerlendirilmistir.

Bu galismamizda hentiz literatiirtimiizde ¢alismasi yapilmamis olan 9 Subat 2025 tarihli R. Dzagoyan'in
yazisinin Fransa’daki Ermeni Hingak ve Tasnak gruplari arasinda cikardigr tartismada sunulan
belgelerin, 1915 olaylar: ile ilgili uluslararas: alanda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin elini gii¢clendirecek
kanitlar icermesi acisindan énemlidir.

Tarafimizca yapilan belge gevirilerinden elde edilen bilgiler 1s181nda 1915 olaylarinin, giintimiizde
Ermenistan Cumhuriyeti Bagbakani Nikol Pasinyan’in da “1939'da nasil Ermeni soykirimi giindemi
yoktu da nasil 1950’de Ermeni soykirimi ortaya ¢ikt1?” sozleriyle belirttigi gibi “Ermeni soykirimini
iddiasinin Sovyet Ermenistan’in girisimiyle Sovyetler Birligi'nin Soguk Savas doénemindeki dis
politikasinin bir eseri” oldugu kanitlanmustir.

Anahtar Kelimeler: 1915, Hingak, Tagnak, Paginyan, Dzagoyan

listanbul Aydin Universitesi, Lisansiisti Egitim Enstitiisii, Uluslararas: Iliskiler ve Istihbarat
Incelemeleri Ana Bilim Dali, E-mail: anilgucuyener@stu.aydin.edu.tr, ORCID: 0000-0002-4072-8632




Conflicts between the Dashnaktsutyun and Hunchak Parties in the Context of the 1915 Armenian
Relocation

ABSTRACT

The efforts of the Armenian diaspora to promote global recognition of the so-called Armenian genocide
have rendered contemporary debates around the question “Did the Armenian Genocide occur or not?”
highly significant. These debates and the documents presented by both sides play a crucial role in
demonstrating that the events of 1915 do not constitute genocide within the framework of Turkish
history. Such findings carry particular importance for Turkey’s foreign policy in the Caucasus region
on the international stage.

This study examines the foundations of the Hunchak (1887) and Dashnaktsutyun (1890) parties, the
ideological disagreements that later emerged between them, and their respective interpretations of the
events of 1915. Within this context, the paper analyzes the arguments and documents presented in a
debate that began following the publication of an article by Rene Dzagoyan on February 9, 2025. The
research employs a qualitative methodology, incorporating primary Armenian-language sources that
have been translated and analyzed by the author.

This article places special emphasis on Dzagoyan’s February 9, 2025 piece, which has not yet been
studied in the academic literature. The controversy it sparked among the Armenian Hunchak and
Dashnak factions in France led to the emergence of new documents. These documents are of particular
relevance as they contain evidence that may strengthen the Republic of Turkey’s position regarding the
1915 events in international discourse.

Based on the translated documents, the study concludes that the narrative of the Armenian Genocide,
as also questioned by the current Prime Minister of the Republic of Armenia, Nikol Pashinyan —who
stated, “There was no discourse about an Armenian genocide in 1939; how did it suddenly emerge in
1950?” —was, in fact, a political construct initiated by Soviet Armenia and shaped by the foreign policy
imperatives of the Soviet Union during the Cold War era.

Keywords: 1915, Hunchak, Dashnak, Pashinyan, Dzagoyan




Giris

Osmanli Imparatorlugu ok uluslu bir yapiya sahip olmustur. Ermeniler de bu yapinin iginde “millet-
i sadika” olarak yer almis ve birtakim dini 6zerkliklere sahip olmuslardir. 19. ytizyi1l Avrupa’sinda
milliyetcilik hareketleri giiclenirken Rusya’nin da Pan-Slavizm politikalar1 giinden giine etkisini
artirmistir. Rusya ve Batili devletlerin Osmanli Devleti iizerindeki baskilari arttirmasi Ermeni
milliyetciliginin ortaya ¢kmasmna zemin hazirlamstir. Ozellikle 1878'de imzalanan Berlin
Antlasmasi’'nin 61. maddesi ile Osmanli Devleti Ermenilere yonelik reform yapma mecburiyetinde
brrakilmistir. Batili devletlerin ve kendisini Ermenilerin hamisi olarak géren Rusya’nin, Osmanli'nin ig
islerine miidahale etmesine firsat veren bu durum neticesinde Ermeniler, komiteler (Hingak ve Tagnak
gibi) kurarak silahli miicadeleye baslamislardir. Komiteler aracilig ile Osmanli yonetimine cesitli
saldirilar, eylemler diizenlenmistir. 1890’larda Sasun ve Zeytun isyanlari, Osmanli Bankasi Baskini gibi
olaylar Osmanli’'nin daha siki 6nlemler almasina sebebiyet vermistir (Cavdar, 2001: 44; Artug, 2008: 56;
Kilig, 2013: 168; Karacakaya, 1999: 113; Yarci, 2015: 239-241).

1908'de gerceklesen Mesrutiyet ilanindan sonra umutlanan Ermeniler, ittihat ve Terakki yonetimin
milliyet¢i yonetim anlayisi sebebiyle yonetimden rahatsiz olmuslardir. Béyle bir ortamda I. Diinya
Savasi'nin baglamasini firsat bilen Ermeniler, Batili devletler ve 6zellikle Dogu cephesinde Ruslar ile is
birligi yapmislardir. Anadolu’nun bir¢ok bélgesinde baslayan Ermeni isyanlari neticesinde Osmanli
Devleti 1915 yilinda Tehcir Kanunu'nu uygulamak mecburiyetinde kalmistir. Bu durum baz: tilkeler
ve Ermeniler tarafindan “soykirim” olarak tanimlanmaktadir (Cigek, 2010: 3-8; Artug, 2008: 59).

Stirecin bu noktalara gelmesinde Ermenilerin kurmus olduklar silahli érgiitler 6zellikle de bunlarm
icinde Hingcak ve Tasnak Komiteleri goze carpmaktadir. Hincak Komitesi 1887 yilinda Isvicre'nin
Cenevre sehrinde Avetis Nazarbekyan, Marie Vardanyan (Maro), Gevorg Haradciyan gibi isimler
onderliginde kurulmustur. Komitenin adii aldigi Hingak kelimesi, “can sesi” manasma gelen
Ermenice bir sozciiktiir. Ayni zamanda komitenin yaym organimmn adi da Hingak'tir (Yildiz &
Demirtas, 2023: 655-658).

Hincak Komitesi, Osmanli Imparatorlugu'nda yasayan Ermenilerin sosyal ve siyasi haklarimi
savunmay:r amag¢ edinmistir. Marksist ideolojiyi benimseyen komite, dtizenin devrim yolu ile
degistirilmesi gerektigini ve bu degisimin de sosyalist bir temele dayanmasi gerektigini
savunmaktadir. Isci sifinin sémiiriisiine karst olan komite, Ermeni toplumunun bagimsizlik
miicadelelerini Osmanli Imparatorlugu icerinde yiirtittiikkleri isyan ve terdr faaliyetleriyle
desteklemistir. Zamanla boliinme yasayan Hingak Komitesi, 1897 yilinda sosyalist ideolojiyi
benimseyen “Sosyal Demokrat Hingak Partisi” ve daha radikal milliyet¢i bir yaklasimi benimseyen
“Ermeni Hingak Partisi” olmak tizere iki gruba ayrilmistir (Giirpinar, 2005a: 214-215; Sezer, 2015: 159).

Tasnaksutyun Komitesi, 1890 yilinda Giircitsan’in Tiflis sehrinde Hristofor Mikaelyan, Stepan Zoryan,
Simon Zavaryan gibi isimler tarafindan kurulmustur. Farkli Ermeni orgiitlerini tek catida toplayan yap1
“federasyon” manasina gelen “Tasnaksutyun” adini almistir. Bagimsiz bir Ermeni devleti kurma amaci
ile kurulan yap1 her tiirlii silahli direnis ve isyani ana stratejisi olarak benimsemistir. Bu kapsamda
ceteler gonderme, koylilere silahlandirma, isyanlar cikartma vb. girisimlerde bulunmuslardir
(Gurpinar, 2005b: 220-222; Hovhannisyan, 2018: 87-91; izmirliyan, 2003: 107-111). Tasnaklarin
ideolojileri “Tiirkii, Kiirdii, nerede ve hangi sartlarda gériirsen oldiir. Gericileri, soziinden dénenleri, Ermeni
hafiyelerini, hainleri 6ldiir, intikam al” (Gazigiray, 1982: 112; Erdogan, 2007: 225) seklinde olmustur.

1. Tarihsel siirecte Hincak ve Tagsnaksutyun arasindaki anlasmazliklar

Tasnaksutyun kurulusundan kisa siire sonra Hincak ile birlesme giriminde bulunmus ve bunu
saglamistir. Hingaklar, sosyalist bir ideolojide ilerlerken Tasnaklar'in daha milliyetci bir yol izlemis
olmasi ikisi arasinda stratejik anlasmazliklari ve iliskilerin bozulmasina sebep olmustur (Ziircher, 2004:
58; Hovhannisyan, 1996: 103).

1908 I1. Mesrutiyet'in ilani ve ttihat ve Terakki'nin yonetimi ele almasiyla Hingaklar, ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile is birligi yapmaya karsi cikarak Hiirriyet ve Itilaf Firkasi ile ittifak kurmustur.
Tasnaksutyun ise Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile gortismelerini stirdiirmiis ve Ermenilerin haklar icin
reformlar yapilmasi isteginde bulunmustur (Cirik, 2022: 1010).




1911 yilinda, Hingak temsilcilerinin Erzurum’'da Ermeni mektebinde vermeye basladiklar:
konferanslara Tagnaksutyun’un miidahalesi iki komite arasindaki gerginlikleri daha da arttirmistir. ki
komite arasindaki siyasi rekabet tylesine artmistir ki Erzurum Valisi, bundan sebep sehrin asayisinin
bozuldugunu belirterek miidahale etme seviyesine gelmistir (Cirik, 2022: 1012).

1913 yilma gelindiginde tam Birinci Diinya Savasi arifesinde Tasnaksutyun, Hincak ve Ramgavar
Van'da yayinladiklar1 ortak bildiri ile giiglerinin birlestirilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Bildiri
neticesinde Tasnaksutyun, Hingak ve Ramgavar partilerinin subeleri arasinda dayanisma saglanmis ve
ortak faaliyetler gerceklestirilecegi bildirilmistir. Fakat her birinin ideoloji ve yontemleri farkli oldugu
i¢in bu birliktelik de cok uzun stirmemistir (Demirel, 2022: 82; Ziircher, 2004: 189).

1915 yilinda uygulanan tehcir politikas: kapsaminda iki komite de farkli davramslar sergilemistir.
Hingaklar Rusya himayesinde bir Ermenistan hayal ederken Tasnaklar bagimsiz bir Ermenistan
distincesindeydiler. Hingaklar, daha ¢ok diinya kamuoyu ile Osmanli Devleti aleyhine ¢alismalar
yapmis Tagnaklar ise silahli mticadele yolunu tercih etmislerdir (Giiven, 2014: 120; Sezer, 2015: 138).

1920 yilma gelindiginde Ermenistan Cumhuriyeti'nin Sovyetler Birligine katilmasi Hingaklar
tarafindan olumlu karsilanmis fakat Tasnaklar buna karsi ¢ikmustir. Bu durum her iki komitenin
diasporada politikalarinin ayrismasina sebep olmustur. Ayrica Hingaklarin Apostolik Kilisesi'nin
E¢miadzin (Ermenistan) kolunu desteklerken Tasnaklarin Kilikya (Liibnan) kolunu benimsemeleri de
bu ayrisma da etkili olmustur. Ozellikle diaspora Ermenileri arasinda bu durum giderek biiytimiis
ayrismaya kadar gelmistir. 1956’da Liibnan’da Ermeniler arasinda yasanan fikir catismalar: silahli
catismalar haline evrilmis ve Ermeni gruplar arasindaki gatlak biiytimiistiir (Goka & Beyazyiiz, 2013:
145-148).

1991 yilma gelindiginde Sovyet yonetimi yikilmis ve yerine kurulan Ermenistan Cumhuriyeti'nde
nerdeyse tiim kadrolar Tasnak mensuplariyla doldurulmustur. Yeni kurulan Ermenistan Cumhuriyeti,
Turkiye Cumhuriyetinden 1915 Ermeni tehcirini bir soykirim olarak kabul etmesini iliskilerin
normallesmesi acisindan bir sart olarak gormiistiir. Olaylarin soykirim olarak taninmasi igin
Ermenistan hem devlet hem de diaspora eliyle ¢abalar sarf etmistir. Fakat bugtin N. Pasinyan'in ve
Ermeni diasporasi i¢indeki Hingaklarmn soykirim icin styledikleri sozler Tiirk tarihgiliginin haklilig:
acisindan oldukca dikkat ¢ekicidir.

2. Nikol Pasinyan ile Hincak ve Tasnaklarin “1915 olaylar1” hakkindaki a¢iklamalarinin
degerlendirilmesi

10 Nisan 2024 tarihinde Bagsbakan Nikol Paginyan'in Ulusal Meclis'te “2023 Hiikiimet Programi (2021-
26)”1 hakkinda yaptig1 konusma, ilerleme raporunun ve uygulama sonuglarinin tartisilmasi esnasinda
sarf ettigi sozler ilgi cekicidir. Bu konusmanin o6nemli gordiigtimiiz noktalarni aktariyoruz
(Primeminister.am, 10.04.2025):

“2021'den beri bu salonda gerceklesen tartismalarin, kamuoyuna bazen ne kadar kaba, apolitik ve iceriksiz
goriinse de aslmda ¢ok ciddi bir kavramsal, 6zsel ve stratejik derinlige sahip oldugunu agikca gosterdi; ¢tinkii bu
tartismalarda genel olarak iki bakis agisi, iki kavramsal ve stratejik anlayis goze carpiyor ve bunlardan biri Tarihi
Ermenistan, digeri ise Gergek Ermenistan kavramlar: altina yerlestirilebilir.”

“44 giinliik savastan dnce Ermenistan'da, Tarihi ve Gergek Ermenistan'in yalnizca bir arada var olabilecegi degil,
aymi zamanda birbirini giiclendirebileceSi konusunda genel bir kamuoyu-siyaset mutabakati vardi. Hiikiimet ve
ben sahsen, Tarihi Ermenistan ile Gergek Ermenistan'in sadece uyumsuz olmakla kalmayip, cogu zaman celistigi
ve hatta birbirlerine ciddi tehditler olusturdugu sonucuna vardik ve simdi bunun nedenini agiklamaya
calisacagim.”

“Tarihi Ermenistan aym zamanda bizim dis yardum olmaksizin gevremizde yasama yetenegi ve bilgisine sahip
olamayacagimizin ve bu nedenle her zaman bir hamiye, bir biiyiik dosta ihtiyac duyacagimizin da bir garantisidir.
Bu aym zamanda gercek bir devlete, gercek bir bagimsizliga sahip olamayacagimizin da garantisidir, ¢iinkii Tarihi
Ermenistan vizyonumuz bizi her zaman soykinm tuzagina siiriikleyecektir; kendimizi buldugumuzda bir

1Programin ayrintisi icin bakimz: “Zujwunwith Zuiipuubnnipjut Ywnwjwpnipjut Opwgnh (2021-2026 ©Bp.)
2022 Equliwip Ywunwpdwt Chpwugph ©Y Upgynibputph Uwuht” 22 jupwqupnipjub 2023 pdufuth
thtwipquph 27-h N 251-U npnpdwt, https:/ /www.gov.am/files/docs/5274.pdf
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kurtariciya ve koruyucuya ihtiyacimiz olacak, onsuz hayatta kalamayiz, var olamayiz. Ve soykirim korkusu bizi
bir karakol statiistinde tutacak. Ve bir karakolun ne sinira ne egemenlige ne bagimsizhiga ne de toprak
biitiinliigiine ihtiyact yoktur. Sadece himayeye ihtiyact var.”

“Ermenistan Cumhuriyeti Bagbakani olarak sunu kaydetmeyi ve dile getirmeyi gérevim sayiyorum: Gergek
Ermenistan"in ¢ikarlarina hizmet etmeye odaklanmaluyiz. .. Aksi takdirde dig gtivenlik sorunlarina ¢oziim bulma
sansimiz olmayacaktiy; ¢inkii bu gercegi derinlemesine ve tam olarak kavramadan, giinliik gercekligimizde, kendi
icimizde stirekli olarak dis tehditler tireten bir kaynagimiz olacaktir.”

“...baz1 devletler, belirsiz ve bos iimitlerle, Daglik Karabag sorununu Ermenistan Cumhuriyeti'ne tasma (bizim
dilimizde tasma) takmak ve bagimsiz bir devlet olarak onun faaliyetlerini kisitlamak igin kullanmuglardir.”

“ Ancak bir kez daha vurgulamam gerekir: Daglik Karabag'da yasananlar aslinda Daghk Karabag'la ilgili degil,
Ermenistan'in devlet yapisini ¢ékertmek icin yapilms bir komplodur. Kasim 2020, Subat 2021, Mayis 2021 ve
Eyliil 2022°de yarim kalan bir plani uygulamaya koyma girisimiydi ve hedefleri ¢ok belirgindi: Ermenistan’t
savaga stirtiklemek, Erivan’da i¢ siyasi kaos yaratmak, mesru hiikiimeti devirmek ve esasen Ermenistan
Cumhuriyeti’nin tasfiye komisyonu olan bir kukla hiikiimet kurmak.”

“...ve bugiin en dnemli mesajim, degisimin yine dncelikle zihinlerimizde gerceklesmesi gerektigidir. Ciinkii eger
kendimizi degistirmezsek Tarihi Ermenistan'in tarihi kaderini degistiremeyiz. Ve biz bu misyonu yerine
getirmeliyiz, bu misyon Tarihi Ermenistan'dan Gercek Ermenistan'a gecistir. Ve bu tam da bugiin, tam da simdi
gergeklesiyor.”

Nikol Paginyan, 24 Ocak 2025 Ziirih'te Isvicre Ermeni cemaati temsilcileriyle yaptigi toplantida
Soykirimla ilgili bir soruya yant olarak su 6nemli ctimleleri sdylemistir:

"Anlamanuz lazum, tamam, ne oldu ve neden oldu. Peki bunu nasil algiladik, kimin araciligiyla algiladik? Nasil
1939'da Ermeni Soykirimi igin bir giindem yoktu ve 1950'de nasil bir Eymeni Soykirimi giindemi ortaya ¢ikt1?
..Nasil oldu? Anlayalim m1, anlamayalim mi? Bu konulara girmeli miyiz, girmemeli miyiz? ...Kimligimizi
yonetiyor muyuz, yonetemiyor muyuz?" (Youtube, 25.01.2025).

“

Pasinyan’in 13 Mart 2025 tarihinde Tiirk basin mensuplarina verdigi roportajdaki “...Anayasanizin giris
kisminda Bati Ermenistan ve soykinm ifadelerinin yer aldigi boliimler bulunmaktadir. Ulkenizde Anayasa
degisirse, bunlar yeni anayasada yer almayacak mi? Bu konulardaki goriislerinizi duymak isterim.” Sorusuna
verdigi cevap da oldukg¢a onemlidir;

“...Tabi bir kere bizim Anayasamizda Bat: Ermenistan diye bir ifade yok, baska yerlerde Bat: Ermenistan diye bir
ifade var ama Anayasada yok. Gegtigimiz giinlerde canli yayinda kamuoyuna duyurdum ki, benim anlayisima
gore Bat1 Ermenistan, Ermenistan Cumhuriyeti'nin Armavir bolgesidir ve Armavir bélgesi ile Sirak bolgesindeki
belirli yerlesim yerleri de buna dahildir. Peki neden, neden bu agiklamay: yapryorum? Ermenistan'da benim bu
aciklamay: neden yapti§im konusunda farkli versiyonlar var. Ciinkii Ermenistan Cumhuriyeti Basbakan: olarak
az once bahsettigim soruyu cevaplamak benim igin pratik bir gorev. Ciinkii ben halkumiza karsi cok direktim.”
(Primeminister.am, 13.03.2025).

Pasinyan’m 1915 olaylar1 hakkinda sarf ettigi bu ctimleler 6zellikle diasporadaki Hincak ve Tasnak
Ermeni gruplari arasinda da kavganin fitilini ateslemistir. Hingak ve Tasnaksutyun gruplar1 arasinda
Fransa’da Rene Dzagoyan'in yazdig1 bir yazi tizerinden baslayan kavgada Tasnaklar'in Dzagoyan’i
tarihi carpitmakla suclamistir. René Dzagoyan'in Nouwvelles d’Arménie sitesindeki bashikli 9 Subat 2025
tarihli “Mais ot est donc passé Bagrat?” bashikli yazisinda; Fransa'daki Ermeni diasporasi iginde
faaliyet gosteren iki onemli siyasi hareket, Tasnaksutyun ve Hingak arasindaki anlasmazliklar: ele
almaktadir. Dzagoyan, 1915 olaylarinin hem diaspora politikalar1 hem de Ermeni i¢ siyaseti iginde
dogmatik bir sdylem haline geldigini iddia ederken, Tasnaksutyunu ise Ermeni Soykirimi'min
taninmasi konusunu partinin siyasi ve maddi ¢ikarlar i¢in kullanmakla suglamaktadir. Dzagoyan bu
yapilarin giincel siyaset yerine gecmisin travmalarini aragsallastirarak otorite tesis etmeye galistiklarini
savunuyor. Ayrica, Bagbakan Nikol Pasinyan'mn 1915 olaylarina dair agiklamalarini yorumlayarak,
soykirimin uluslararasi taninmasinda Sovyet Ermenistani'nin roliinii vurguladigini iddia etmektedir.
Dzagoyan’a gore Pasinyan, soykirimi inkdr etmemekte, fakat Ermeni halkinin tarihi travmalarimi
asmasini ve gelecege odaklanmasini istemektedir (René Dzagoyan, 09.02.2025).

Bu makaleye karsilik olarak, Tasnaksutyun'un Fransa'daki temsilcileri Anahit Hakopian, Jules
Boyadjian ve Harout Mardirossian tarafindan 22 Subat 2025 tarihinde armenews.com sitesinde bir "droit




de réponse" (cevap hakki) yayimlanmistir. Bu yamnitta, Dzagoyan'in iddialar: "tarihi ¢arpitmalar" ve
"soykirimin inkarina yonelik bir girisim" olarak nitelendirilmistir. Paginyan'in 1915 olaylarina iliskin
agiklamalarinin, ulusal bir durus eksikligi icerdigi ve Dzagoyan’'in da bunu mesrulastirmaya galistig:
savunulur. Ayrica Dzagoyan'in ge¢miste ASALA'min lojistik agina dair 1985 yilindaki bir davada
savunma tanigt olarak yer aldig1 ve Orly Havalimami saldirisimi kinamayi reddettigi belirtilerek
gecmisinde siddet yanlisi oldugu vurgulanmustir. Tagnaksutyun cenahi, 1915 Soykirimi'nin tarihsel
gercekligini koruma sorumlulugunu tasidigini ve Dzagoyan'in “sozde yenilik¢i” yaklagiminin bu
hafizaya zarar verdigini savunuluyor. Ayrica makalede Dzagoyan'in fikirlerinin Tiirk devlet sdylemine
dolayl1 bicimde mesruiyet sagladiginin alt1 ciziliyor (Anahit Hakopian, vd., 22.02.2025).

Bu durum Tasnaksutyun'un, Bernard Lewis’in, Fransiz Le Monde gazetesine 1993’te verdigi bir
roportajda, 1915 olaylarinin “soykirim” olarak adlandirilmasinin tarihsel olarak tartismali oldugunu ve
bu konuda “farkl: tarihgilerin farkl goriislere sahip olabilecegini” soylemesi (Le Monde, 01.01.1994).
tizerine giristikleri dava stiireci sonrasi, Fransiz mahkemesinin Bernard Lewis’i cezai olarak mahktim
etmemesi, yani hapis cezas1 ya da para cezasi almamasi durumuyla oldukca benzerlik gostermektedir.
Fransa Hiikiimeti 2001 yilinda Ermeni Soykirimini resmen tanimasina miiteakip 2012 ve 2016’da
“soykirimi inkdrin cezai yaptirima tabi tutulmasi” yoniinde girisimler olmussa da bunlar Anayasa
Konseyi tarafindan iptal edilmistir (Le Monde, 27.11.1994).

Ermenistan Hiitktimeti'nin Ermeni Soykirimi'nin inkar1 karsisinda gosterdigi tutuma bakacak olursak,
22 Mayis 2025 tarihinde Ermenistan Hiikiimeti, muhalefet taraf “Hayastan Grubu'nun” 22 Nisan 2025
tarihinde teklif ettigi “Ermeni Soykirimi'nin ve Ermenistan Cumhuriyeti tarafindan uluslararasi alanda
taninan soykirim veya insanliga karsi suglarin tehlikesini alenen inkar etmek, hafifletmek, onaylamak,
hakli ¢ikarmak veya onemsiz gostermek...gibi durumlarin sug¢ sayilmas1” (Parliament of Armenia,
22.04.2025) yasa tasarisini hiikiimet kabinesinde goriiserek reddetmistir. 2022’de degisen 136. madde
geregi (Zuymunwth Zuwipuybnnipjul Ywnwyupnipinil, 2022) “Milli, etnik, irksal veya dini nefreti
kiskirtmak” sugunun kabul edildigi ve soykirim inkarimin da nefret soylemiyle beraber ifade
edildiginde devreye girebilecegi aksi taktirde bir cezai yaptirim uygulanamayacagi bunun bir diistince
ozgurlugi oldugu vurgulanmustir. Ayrica hitkiimet, Hayastan grubunun sundugu “bariscil bir dille
dahi olsa soykirimi inkédr etmenin cezasi olmas1” istegini “yeni bir su¢ tanimina gerek olmadig:
sebebiyle reddetmistir.

Sonug

Ermenistan Basbakani Nikol Pasinyan'in da son donemlerdeki 1915 olaylari hakkinda degisen
soylemleri ve Hingak grubunun bunu destekleyen aciklamalar: Tiirk tarihgiligi acisindan 6nem arz
etmektedir. Bugiline kadar “Tasnak” ideolojisi ile hareket eden Ermenistan hiikiimetlerinin bu
tutumlarinin tilkelerini bolgesel giivenlik yaklasimi agisindan yalnizlastirdigimi ayrica Ermenistan igin
ekonomik, siyasi ve savunma alanlarinda olumsuzlar dogurdugunu séylemek miimkiindiir. Paginyan
hitkiimeti bunu fark ederek ve bu durumla yiizlesmeye baslayarak ic politikada da tartismalara sebep
olan yeni bir dis politika benimsemistir. Boylece Ermeni Diasporasi’min Ermenistan tizerindeki ¢ikar
catismalarina da engel olmustur. Pasinyan’in bu politikasin1 Ermeni toplumuna nasil entegre edecegi
ve stirekliligini nasil saglayacagma zamanla sahit olacagiz.

Pasinyan'mn Tirkiye ile alakali politikalarimin degisim gostermesi hic stiphesiz ki Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin Kafkaslarda ytiriittiigii basarili siyasi ve askeri politikalarinin bir yansimasi olarak
degerlendirilmesi mumkiindiir.

Kaynakca

Belgeler
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Terctimesi: Ermenistan Cumhuriyeti Hiiktimeti: Ermenistan Cumhuriyeti Hiikiimeti'nin, 28 Nisan 2022
tarihli N 583-L Karar: "Ermenistan Cumhuriyeti Ceza Kanunu'nda Degisiklik Yapilmasina Dair" ve
"Ermenistan Cumhuriyeti Ceza Kanunu'nda Degisiklik Yapilmasina Dair" yasa tasarilar1 hakkindaki
teklifi (ju-223-01.04.2022-wp-011/0).
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Antroposofi Felsefesi ve Ilkeleri
Zekiye PALA?
Dr. Ogr. Uyesi Hiilya CETIN2

OZET

Bu calisma, Rudolf Steiner tarafindan gelistirilen Antroposofi tgretisinin temel ilkelerini inceleyerek,
bu felsefenin insan anlayisi, bilgi kurami ve ahlaki yaklasim cercevesinde nasil yapilandigini
agiklamay1 amaclamaktadir. Ayrica Antroposofi'nin, geleneksel bilim anlayisindan farkli olarak, sezgi
ve icsel gozleme dayali bilgi edinme yollar: ile bireyin ruhsal gelisimini onceliklendiren yapisini
anlamak hedeflenmektedir.

Nitel arastirma yontemleri cercevesinde hazirlanan bu calismada, Steiner’in eserlerinden ve
Antroposofi tizerine yapilmis akademik yayinlardan yararlanilmistir. Kavramsal analiz ve literatiir
taramasi yoluyla Antroposofi’'nin bilgi, insan ve etik temelleri detaylandirilmistir.

Bu calisma, mistik ve bilimsel yaklasimlar arasinda képrii kuran Antroposofi'nin, giintimiiz egitim ve
insan gelisimi anlayisina getirdigi alternatif yaklasimi ortaya koyarak ozgiin bir felsefi bakis agisi
sunmaktadir. Ruh-beden-tin biitiinltigiinii esas alan Antroposofik yaklasimin cagdas insan bilimlerine
katkis1 degerlendirilmistir.

Antroposofi, insan1 yalmizca biyolojik bir varlik olarak degil, aym1 zamanda ruhsal gelisim
yolculugunda bir 6zne olarak ele alir. Bu yoniiyle bireyin etik ve sezgisel gelisimini merkeze alan bir
bilgi felsefesi sunar. Calisma, Antroposofi'nin ozellikle egitim ve kisisel gelisim alanlarinda
dontstiiriicii bir potansiyele sahip oldugunu gostermektedir.
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Anthroposophical Philosophy and Its Foundational Principles
ABSTRACT
Objective

This study aims to examine the fundamental principles of the anthroposophical philosophy developed
by Rudolf Steiner, focusing on its conceptualization of the human being, epistemology, and moral
structure. It places Steiner’s views within the broader intellectual context of both mystical and
philosophical traditions and emphasizes his divergence from conventional scientific paradigms
through intuition-based and inner experiential knowledge.

Study Design / Methodology

Conducted through qualitative methods, this research is based on primary sources including Steiner’s
original works and secondary academic literature on anthroposophy. Conceptual analysis and
literature review techniques were applied to explore key constructs such as spiritual development,
freedom, reincarnation, karma, and ethical selfhood.

Original Value / Significance

By positioning anthroposophy as a unique philosophical system that integrates spiritual science with
educational theory and ethics, this study provides an original perspective bridging scientific inquiry
and esoteric wisdom. It highlights anthroposophy’s potential to offer a transformative approach in
contemporary human development and educational practices.

Conclusion/Results

The findings indicate that anthroposophy views the human being as a spiritual subject in a continual
process of inner evolution. The study underlines its relevance for modern educational and self-
development frameworks.

Keywords: Anthroposophy, Waldorf Pedagogy, Eurythmy, Spiritual Development, Art Education




Giris

21. yiizyilda birey, teknolojik ilerlemeler ve materyalist yasam bigimlerinin arasinda anlam krizleriyle
kars: karsiya kalmakta; egitim, sanat ve bilgi tiretimi siirecleri bu krizlerin ¢oziimiine yeterli yanit
verememektedir. Bu baglamda, yalnizca digsal basariya degil, icsel gelisime de yonelen biitiinciil
yaklagimlara olan ihtiyag artmaktadir. Rudolf Steiner’in gelistirdigi Antroposofi dgretisi, yalnizca bir
felsefi sistem degil, ayn1 zamanda modern insanin ruhsal evrimini merkeze alan ¢ok katmanl bir bilgi
anlayisidir(Steiner, 2023a).

Antroposofi, 20. ytizyilin baslarinda Avusturya'da, Steiner'in hem bilimsel egitiminden hem de
Goetheci doga anlayisindan esinlenerek bicimlenmistir. Steiner, fizik ve matematik gibi pozitif
bilimlerdeki ge¢misini, Goethe’nin canli doga betimlemeleriyle sentezleyerek, doga ile ruhsal diinyanin
birligini savunmustur(Steiner & Tatlier, 2021). Bu baglamda Antroposofi, yalnizca bireyin i¢ diinyasini
degil, ayn1 zamanda dogayla kurdugu iliskiyi de dontistiirmeyi amacglamaktadir. Bu donemde gelisen
bilimsel pozitivizmin hakimiyetine karsi sezgi, igsel gozlem ve bilingli deneyim gibi kavramlar: 6ne
¢ikarmasi, onu donemin felsefi paradigmalar1 arasinda 6zgtin bir yere yerlestirir(Steiner & Tatler,
2021).

Steiner’in sistematigi, bilgi kuramindan sanata, egitimden toplum tasarimina kadar uzanan ¢ok genis
bir yelpazeyi kapsamakta; bireysel dontistiim ile toplumsal biling arasinda koprii kurmayi
hedeflemektedir (Steiner, 2021a; Ozdogan, 2020).

Bu baglamda, calismamizin temel amaci, Antroposofi felsefesinin ilkelerini, Steiner’in metinlerinden
yola ¢ikarak felsefi, etik ve epistemolojik yonleriyle incelemektir. Bu inceleme, o6zellikle insan
anlayisinin dontistimii, sezgi temelli bilgi kurami ve 6zgiirliik fikri cercevesinde sekillenecektir. Aymn
zamanda Antroposofi'nin egitim bilimleri, ruhsal gelisim ve toplum tasarimi tizerindeki etkisi de
degerlendirilecektir. Steiner’in eserleri, yalnizca metafizik bir diinya tasarimi degil, aynm1 zamanda
giincel insan bilimlerine katki sunabilecek 6zgtin bir yaklasim tasir (Steiner, 2024b; Steiner & Tatlier,
2021).

Calisma, nitel icerik analizi yontemiyle Rudolf Steiner’in 6zgiin metinlerini esas alacak; bunlar cagdas
akademik literattirdeki makaleler ve kuramsal yaklasimlarla karsilastirmali  bigimde
degerlendirilecektir. Literattirdeki mevcut yaklasimlar ile Steiner’in sundugu sistematik bilgi anlayusi,
ozellikle Waldorf Pedagojisi, Euritmi ve sosyal ticleme gibi uygulama alanlar1 tizerinden kuramsal
temellerle desteklenecek ve karsilastirmali bicimde ele alinacaktir. Antroposofi'nin bireyde igsel
ozgurliik, etik sorumluluk ve ruhsal evrim fikrini nasil temellendirdigi ve bu fikirlerin cagdas egitim
modelleriyle nasil iliskilendirilebilecegi incelenecektir (Steiner & Domeniconi, 2003).

Bu baglamda, Teosofik mirasin Antroposofi tizerindeki etkisi (Giil, 2015), Tiirkiye’de Waldorf
pedagojisinin gelisimi (Yalcin, 2017) ve erken cocukluk egitiminde duyu temelli yaklasimlarin rolii
(Celik, 2013) gibi giincel akademik ¢aligmalar da galismanin arka planini olusturacaktir. Giintimiizde
insanin yalnizca maddi degil, aym zamanda ruhsal boyutlariyla da anlasilmas: gerektigi fikri,
disiplinleraras1 arastirmalarda giderek daha fazla karsilik bulmaktadir. Bu agidan bakildiginda,
Steiner'in Antroposofik yaklasimi, hem klasik felsefe hem de giiniimiiz egitim kuramlar1 icin
dontstiiriicii bir bakis acis1 sunmaktadir. Calisma, bu doniistimiin izini siirecek ve Antroposofi'nin
giincel baglamda nasil yeniden degerlendirilebilecegini tartisacaktir (Steiner, 2023a).

1. Antroposofi’nin Epistemolojik Temelleri

Antroposofi, yalnizca bir ruhsal bilim degil, ayn1 zamanda bilgi kurami acisindan da 6zgtin bir felsefi
sistemdir. Rudolf Steiner’in felsefi temelini attig1 bu 6greti, Kant sonras1 epistemolojik krizlerin ttesine
gecerek bilgiyi yalnizca duyusal deneyime indirgemeyen bir yaklasim sunar. Steiner, “6z-bilingli sezgi”
kavramini bilgi ediniminin merkezi haline getirerek, insanin dogrudan dogruya evrensel gercekliklerle
baglantiya gegebilecegini ileri stirer (Steiner, 2024b). Bu anlayis, Kartezyen stiphecilikten ve empirist
gelenekten uzaklasarak, sezgi ve i¢sel deneyim yoluyla ulasilabilen “yasantilanmis hakikate” yonelir.

Steiner’'in bilgi felsefesi, ozellikle 1894 tarihli Ozgiirligiin Felsefesi (Philosophie der Freiheit) adl
eserinde belirginlesir. Ona gore bilgi, zihinsel soyutlamalardan degil, bireyin igsel etkinligi ve etik
ozgurlugiinden dogar (Steiner, 2023a). Bu noktada Steiner, Goetheci doga bilim anlayisin




benimseyerek dogrudan yasantilanan fenomenolojik deneyimlere tncelik verir. Bilgiyi, yalnizca nesnel
diinyaya dair yargilar degil, ruhsal diinyanin algilanmasi olarak da ele alir.

Steiner’in bu yaklasimi, cagdas bilimsel paradigmanin disinda kalsa da, insanin biitiinsel dogasin
dikkate alan alternatif bir bilgi tiretim modelidir. Antroposofi'de bilgi, sadece mantiksal diistinceyle
degil, ayn1 zamanda sezgisel kavrayis, etik duyarlilik ve sanatsal alg ile birlikte olusur. Bilginin bu ¢ok
katmanli dogasi, Steiner'in “ruh-beden-tin” biitiinltigii tizerine kurulu ontolojik yaklasimiyla da
uyumludur (Steiner & Tatlier, 2021). Antroposofi'ye gore hakiki bilgi, kisinin kendini ve evreni es
zamanli olarak fark ettigi bir “i¢sel uyanis” siirecinin tirtintidiir.

Bu bakis agisi, bireysel gelisimi merkez alan bir bilgi epistemolojisini giindeme getirir. Antroposofi'nin
pedagojik ve sanatsal alanlarda bu kadar etkili olmasmin nedeni de tam olarak buradadir. Bilgi,
ogrenilen degil; deneyimlenen, icsellestirilen ve donitistiiriilen bir yasantidir. Steiner'in bu yaklasimy,
ozellikle Waldorf pedagojisinin temelini olusturur; ¢iinkii burada 6gretim, cocugun ruhsal, zihinsel ve
bedensel boyutlarma hitap eden ¢oklu bir 5grenme siireci olarak kurgulanir (Ozdogan, 2020).

Bu nedenle Antroposofinin bilgi anlayisi, klasik epistemolojilerden ayrilir; sezgisel algi, etik
sorumluluk ve bireysel farkindalik gibi unsurlarla zenginlesmis bir bilme siirecini ortaya koyar. Bu
stirecte bilgi, yalnizca bir nesneye yonelik degil, ayni zamanda 6znenin kendisine doniik bir farkindalik
bicimi olarak anlasilir. Boylece Antroposofi, bireyin bilme siirecini igsel evrimin bir araci olarak goriir
(Steiner, 2021a, 2024Db).

2. Steiner’de Insan Anlayis1 ve Ruhsal Biitiinliik

Rudolf Steiner’in insan anlayisi, yalmizca fiziksel varlik diizeyiyle sinirli kalmaz; bireyi ruhsal, zihinsel
ve kozmik diizeylerde var olan ¢ok katmanli bir varlik olarak tanimlar. Antroposofik felsefeye gore
insan, dort temel yapidan olusur: fiziksel beden, yasam bedeni (eterik), duygu bedeni (astral) ve benlik
(ego) (Steiner, 2024b). Bu yapilar, hem bireyin evrimsel gelisimini hem de kozmik diizenle olan iliskisini
belirler. Ozellikle “benlik”, Steiner’in insan anlayisinda merkezi bir konuma sahiptir; bireyin 6zgtirliik,
etik sorumluluk ve bilingli doniistim potansiyelini tasiyan oztidiir.

Steiner’in bu yaklasimi, geleneksel antropolojik ya da biyolojik insan tanimlarinin 6tesinde, insant hem
kozmik bir varlik hem de ruhsal bir yolcu olarak ele alir. Bu anlayisa gore insan, evrensel diizenin
kiigtik bir yansimasi olan mikrokozmostur. Kozmik evrim siireci igerisinde insan, yalnizca doganin bir
urtini degil, ayn1 zamanda dogay1 dontistiirme potansiyeline sahip yaratici bir 6zne olarak konumlanir
(Steiner, 2023a).

Bu anlayisin pedagojik karsiligi Waldorf egitiminde agikga goriiliir. Cocuk, yalnizca bilgi aktarilan bir
nesne degil, ruhsal olarak gelismesi gereken bir varliktir. Bu nedenle Steiner’e gore egitim, bireyin
fiziksel, ruhsal ve zihinsel bedenlerinin ahenk icinde gelismesini saglayan bir siire¢ olmalidir (Steiner
& Tatlier, 2021). Her yedi yilda bir ruhsal bedende meydana gelen dontistimler, pedagojik yaklasimlar:
da yonlendirir. Ornegin, ilk yedi y1l gocugun eterik bedeninin gelistigi donemdir ve bu siirecte duyusal
deneyimler onceliklidir (Celik, 2013).

Antroposofi'ye gore ruhsal biittinliik, sadece ruhun kendine 6zgii yapisiyla degil, ayn1 zamanda bu
yapmin diinya ve kozmik diizenle olan etkilesimiyle miimkiindiir. Steiner (Steiner, 2024b), insanin
benligini gelistirerek ruhsal bedenleri arasinda denge kurabilecegini ve bu sayede etik varolusa
ulasabilecegini belirtir. Bu yaklasim, bireysel gelisimi evrensel diizenle uyumlu kilmay1 hedefler ve
insan1 ruhsal bir varlik olarak “olma” siirecine odaklar.

Steiner’in insan anlayisinda 6nemli olan bir diger boyut da inisiyasyon siirecidir. Inisiyasyon, bireyin
bilingli olarak igsel yapisiyla ytizlesmesi ve daha yiiksek biling diizeylerine ulasabilmesidir. Bu siiregte
insan, ruhsal varligini taniyarak igsel biittinliige ulasir. Steiner’e (Steiner, 2023a) gore, bu yolculuk hem
bireysel bir gelisim hem de evrensel bilingle biitiinlesme stireci olarak degerlendirilir.

Bu baglamda Steiner, "Inisiyasyon Yolu" adli eserinde bireyin ruhsal evrimini bilingli bicimde
stirdiirebilmesi i¢in yedi temel adimdan s6z eder: dogru diistinme, irade terbiyesi, duyusal disiplin,
hayal giictintin egitimi gibi uygulamalar bireyin i¢sel rehberligini gelistirmesine olanak tanir (Steiner,
2023a). Yine benzer sekilde, "Ruhsal Aktiviteler Felsefesi" adl1 eserinde Steiner, ruhsal yapinin yalnizca
bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kozmik bir sorumluluga dontisttigiinii ifade eder (Steiner,
2024D).




Bu ¢ok katmanli insan anlayisi, yalnizca bireysel dontistimiin degil, ayni zamanda toplumsal biling ve
egitim sistemlerinin de ruhsal bir temele dayanmasi gerektigini one stirer (Steiner, 2021a; Steiner &
Tatlier, 2021).

3. Antroposofi’de Ruhsal Gelisim ve Inisiyasyon Siireci

Antroposofi, insanin sadece entelekttiel ya da biyolojik bir varlik olarak degil, ayni zamanda ruhsal bir
6zne olarak stirekli bir doniistim siireci igerisinde oldugunu savunur. Bu doniisiim, bireyin igsel
yapistyla bilingli sekilde galismasi sonucu gerceklesir ve Steiner bu siirece “inisiyasyon” adin verir.
Inisiyasyon, bireyin i¢ diinyasina yonelerek sezgi, farkindalik ve etik sorumluluk araciligiyla daha
yiiksek bir biling diizeyine erismesini saglayan spiritiiel bir siirectir (Steiner, 2023a).

Steiner’e gore inisiyasyon stireci, belirli asamalardan olusur ve bu asamalar bireyin ruhsal bedenleri
arasinda denge kurmasini, benligini tanimasini ve evrensel gergekliklerle baglantiya ge¢mesini saglar.
Bu stirecte kisi, duyusal diinyadan ziyade ruhsal alemlerle iligkilenir ve bilgiye sezgi yoluyla ulasir. Bu
baglamda ruhsal gelisim, yalnizca teorik bilgi edinimiyle degil; ayn1 zamanda igsel disiplin, irade
egitimi ve sezgisel yeteneklerin gelisimiyle miimkiindiir (Steiner, 2024b).

Inisiyasyon, sadece bireysel bir deneyim degildir; ayn1 zamanda toplumsal ve kozmik diizeyde etkiler
dogurur. Steiner, bireyin kendi ruhsal dogasini kesfetmesinin, insanligin genel evrimiyle dogrudan
iliskili oldugunu belirtir. Bu stireg, bireyin ruhsal sorumlulugunu artirmakla kalmaz; onu etik bir varlik
haline getirerek kozmik diizene aktif olarak katilmasini saglar (Steiner, 2021a).

Steiner’in inisiyasyon Ogretisinde ti¢ temel disiplin 6ne ¢ikar: diistinsel berraklik, duygusal denge ve
iradi giic. Bu ticlii yapi, bireyin igsel gelisiminde temel bir yapi tasini olusturur. Inisiyasyon siireci
boyunca kisi, kendi karanlik yonleriyle ytizlesir, duygusal travmalar: doniistiirtir ve 6zgtir bireysel
benligini insa eder. Bu ruhsal yiikselis, sadece bireyin kendisi igin degil, toplumun ruhsal saglig: igin
de bir gerekliliktir (Steiner, 2024a).

Antroposofi’'de inisiyasyon, kadim gizem gelenekleriyle benzerlik tasisa da, Steiner’in yorumu onu
modern biling diizeyine uygun sekilde yeniden insa eder. Bu yoniiyle antik Misir, Yunan ve Pers
inisiyasyonlarinin 6gretilerini i¢sellestirmis, fakat cagdas bireyin akil ve 6zgiirliik temelli yapilarina
hitap edecek bicimde giincellemistir (Steiner & Domeniconi, 2003).

Sonug olarak, Antroposofik inisiyasyon 6gretisi, bireyin i¢sel evrim siirecinde aktif bir 6zne haline
gelmesini, etik degerlerle donanmasini ve sezgisel bilgelik yoluyla evrensel gerceklige erismesini
amaglar. Bu yoniiyle Antroposofi, bireysel gelisimi ruhsal evrimsel bir siireg olarak konumlandirarak
klasik egitim anlayisinin cok &tesine gecen bir vizyon sunar(Steiner, 2024b, 2023a; Ozdogan, 2020).

4. Antroposofi'nin Egitim Yaklasimi ve Waldorf Pedagojisi

Antroposofi'nin en goriiniir ve kurumsal yansimalarindan biri, hi¢ stiphesiz Waldorf pedagojisidir.
Rudolf Steiner tarafindan gelistirilen bu egitim yaklasimi, bireyin biittinciil gelisimini temel alir.
Waldorf okullari, cocugu yalnizca akademik becerilerle degil; ruhsal, duygusal ve fiziksel yonleriyle
birlikte ele alir. Bu yoniiyle Antroposofik egitim, bireyin i¢sel potansiyelini ahenk iginde gelistirmeyi
amagclayan etik ve sezgisel temellere dayanir (Steiner, 2021a).

Waldorf pedagojisinde insan gelisimi, yediser yillik déngiilerle degerlendirilir. ilk yedi yil (0-7 yas)
fiziksel bedenin; ikinci yedi yil (7-14 yas) eterik bedenin; ticiincii yedi yil (14-21 yas) astral bedenin
gelistigi evrelerdir. Bu evreler pedagojik uygulamalar sekillendirir. Ornegin, ilk yedi yilda cocuga
soyut bilgilerden ¢ok duyusal deneyimler sunulur; ikinci yedi yilda sanat, miizik ve masal gibi eterik
bedeni besleyen etkinlikler agirlik kazanir (Steiner & Tatlier, 2021; Celik, 2013).

Bayhan ve Bencik’e (2008) gore, Waldorf pedagojisinin temelinde yer alan duyusal gelisim vurgusu,
cocuklarin yalnizca biligsel degil, ayni zamanda duygusal ve etik boyutta da gelismesini saglar.
Ogretmenin rehber degil, ruhsal destekleyici olmasi gerektigi fikri, bu biitiinciil yaklasimla uyumludur.

Waldorf pedagojisinde egitim, “sanatla yogrulmus bilgi aktarimi” esasina dayanir. Her ders, duygulara
hitap edecek sekilde sunulur. Euritmi, masal anlatimi, pastel resim ve dogayla temas, cocugun duyu
ve duygu diinyasini besler. Steiner’in bu yaklasimi, 6grenmeyi sadece zihinsel bir faaliyet olarak degil;
ruhsal bir etkilesim siireci olarak gormesini yansitir (Steiner, 2021b). Ogretmen, 6grencinin ruhsal




gelisimini yonlendiren bir rehber konumundadir; bu nedenle 6gretmenin igsel yeterliligi de egitim
kadar onemlidir.

Steiner (2021b), on iki insan duyusunun saglikli gelisimini, egitimin ilk evresinde estetik ve ritmik
etkinliklerle desteklemek gerektigini belirtir. Bu yaklasima gore sanat, hareket ve ritim yalnizca
yardimci dgeler degil, pedagojinin ana tastyicilaridir. Cocugun fiziksel, ruhsal ve zihinsel gelisimi bu
ticlti yap1 tizerinden desteklenir.

Waldorf pedagojisi, 6grencinin kendi gelisimsel yolculugunu saygiyla karsilar. Not sistemi, standart
siavlar ve rekabet odakli degerlendirme bu yaklasimda yer almaz. Bunun yerine ¢ocugun bireysel
ritmi, ilgileri ve potansiyelleri merkeze almir. Bu yapi, cocugu sadece 6grenen bir varlik olarak degil;
duyan, diistinen ve hisseden buitiinltikli bir varlik olarak kabul eder (Steiner, 2022).

Modern egitim sistemleri ¢ogunlukla bilgi aktarimina odaklanirken, Waldorf pedagojisi bireyin igsel
ozgurlugiini ve ahlaki yetkinligini gelistirmeyi hedefler. Bu da Steiner’in “ozgiirlik pedagojisi”
fikriyle dogrudan iligkilidir. Egitimin amaci, cocugun kendi benligini tanimasi ve yaratic1 potansiyelini
ozgtirce ortaya koymasidir (Steiner, 2021a). Bu yoniiyle Waldorf egitimi, yalmizca pedagojik bir yontem
degil; ayn1 zamanda ruhsal gelisim odakl: bir insan yetistirme sanatidir.

Bu baglamda, Waldorf pedagojisi yalnizca bir egitim metodu degil, bireyin ruhsal gelisimini merkeze
alan bir yasam felsefesi olarak degerlendirilmelidir (Steiner, 2021a; Bayhan & Bencik, 2008).

5. Antroposofi’de Sanatin Rolii ve Euritmi

Rudolf Steiner’in Antroposofik dgretisinde sanat, yalnizca estetik bir ifade bicimi degil; ayn1 zamanda
ruhsal gelisimin temel tasidir. Steiner’e gore sanat, ruhun evrensel gercekliklerle rezonansa girmesini
saglayan bir kopriidiir. Insan ruhu, giizellik yoluyla hakikate ulasabilir ve sanat bu gecisin hem
sembolii hem de aracidir (Steiner, 2021a). Antroposofi‘de sanat; diisiincenin soyut diizeyinden,
sezginin yasayan imgelerine gegistir.

Sanat, Waldorf okullarinin egitim anlayisinda da merkezi bir konuma sahiptir. Euritmi, Steiner’in sanat
anlayisinin somutlastig1 en 6zgiin dérneklerden biridir. Euritmi, konusmanin ve miizigin goriiniir hale
getirilmesi anlamina gelir. Bu sanat formu, bedensel hareketlerle ruhsal icerik arasinda dogrudan bir
bag kurar. Euritmi uygulamalar1 sayesinde birey, ruhsal yapisim1 disa yansitarak i¢sel dengeyi
yakalama imkani bulur (Steiner & Tatlier, 2021).

Steiner’e gore modern insan, diisiince ile eylem arasinda bolinmiis bir durumdadir. Sanat ise bu
kopuklugu biitiinlestiren bir 6gedir. Ozellikle euritmi, insanin irade giiciinti, duygu diinyasim ve
diistinsel berrakligini aymi potada eriterek ahenkli bir ruhsal yapi olusturur. Steiner, sanatin bir
‘baslangic noktasr” degil, “sonuca gotiiren bir yol” oldugunu vurgular. Bu anlayisla, sanat etkinligi
bireyde sezgisel kavrayisin kapilarin aralar (Steiner, 2022).

Antroposofi'de renklerin, formlarin, hareketlerin ve ritimlerin ruhsal karsiliklar1 vardir. Bu nedenle
Steiner’in 6nerdigi sanat pratikleri, yalnizca estetik bir amaca hizmet etmez; ruhsal diizenin ifadesidir.
Ornegin, pastel boya ¢alismalar1 ya da modelaj uygulamalari, bireyin i¢sel diinyasi sekillendirme
stireci olarak gorulir (Celik, 2013). Sanatla ugrasmak, Steiner’e gore i¢sel doniistimiin yumusak ama
derin bir aracidir. Nitekim Waldorf pedagojisi tizerine yapilan giincel arastirmalar, sanat temelli
egitimin ¢cocuklarin duygusal esnekliklerini artirdigini, yaraticiliklarini destekledigini ve 6z-farkindalik
gelisimine 6nemli katkilar sundugunu gostermektedir (Bayhan & Bencik, 2008; Yalcin, 2017).

Waldorf okullarinda sanat, her yastan 6grenciye hitap edecek sekilde yasamin tiim alanlarina entegre
edilir. Matematik dersleri bile ¢izimle verilebilir; tarih, hikdye anlatimiyla stislenebilir. Bu durum,
ogrenmeyi bir “duyumsama ve sezgi deneyimi” haline getirir. Birey yalnizca ‘bilmek’ icin degil;
‘hissetmek’ ve ‘yasamak’ i¢in 6grenir (Steiner, 2021b).

Euritmi, sadece ¢ocuklar i¢in degil; yetiskinler icin de bir iyilestirici sanat olarak uygulanmaktadir.
Ruhsal dengeyi yeniden kurmak, depresyonu hafifletmek, dikkat eksikligiyle basa ¢ikmak gibi
alanlarda alternatif bir terapi olarak degerlendirilmektedir (Kayahan Yiiksel & Kartal, 2020). Bu
baglamda, Euritmi yalnizca pedagojik degil; Antroposofik tip ve ruh saghg alanlarinda da bir
tamamlayic1 yontem olarak degerlendirilir.




Steiner (2023c), sanatin yalnizca ruhsal bir etki degil, ayn1 zamanda ytiksek alemlere duyusal bir gecit
sundugunu belirtir. Sanatsal etkinliklerin insani sadece i¢ diinyasiyla degil, daha yiiksek biling
katmanlariyla da bulusturdugu fikri, Steiner’in tiim ruhsal bilim sisteminin temel taslarindan biridir.

Sonug olarak, Steiner’in sanat anlayisi, sezgiye dayali bir bilme bi¢cimi sunar. Euritmi ve diger sanatsal
pratikler, bireyin hem kendisiyle hem de kozmik diizenle ahenk kurmasmi saglar. Bu yaklasimla
Antroposofi, sanati sadece ruhsal gelisimin degil, ayni zamanda toplumsal barisin ve etik uyumun da
bir araci haline getirir (Steiner, 2021a; Kayahan Yiiksel & Kartal, 2020).

6. Antroposofi'nin Toplum Vizyonu ve Uglii Sosyal Organizasyon Modeli

Antroposofi yalnizca bireyin ruhsal gelisimini degil; ayni zamanda toplumun etik ve ruhsal bir temel
tizerinde yeniden insasini hedefleyen bir sistemdir. Rudolf Steiner, bu cercevede “iiclii sosyal
organizasyon modeli”ni gelistirmistir. Bu model, toplumu ti¢ temel alan tizerinden yapilandirmay1
Onerir: 8zgiir kiiltiirel yasam, esitlik¢i hukuk sistemi ve kardeslik temelli ekonomi (Steiner, 2024b).

Steiner’e gore modern toplumun ¢okiis sebeplerinden biri, bu ti¢ alanin birbirine karistirilmasidir. Oysa
her alanin kendi dogasimna uygun sekilde islemesi gerekir. Kiiltiirel yasam —sanat, bilim, egitim gibi—
bireysel 6zgiirltige dayanmali; hukuk sistemi tiim yurttaslar i¢in esitlik saglamali; ekonomi ise karsilikli
yardimlasma ve isbirligini esas alan bir kardeslik ruhuyla yiiriitiilmelidir (Steiner & Tather, 2021).

Bu yapi, hem bireyin 6zgin varolusunu korumay:r hem de sosyal adaleti tesis etmeyi amaglar.
Antroposofi’de insan sadece bir tiretim arac1 degil, ruhsal bir varhiktir. Bu ytizden ekonomik yasam,
insanin ruhsal gelisimini baltalayacak bicimde sekillendirilmemelidir. Aksi halde ruhsal denge
kaybolur ve toplumsal yabancilasma bas gosterir (Steiner & Tatlier, 2021).

Kilturel 6zgurlik, Steiner’in sisteminde bilimin, sanatin ve egitimin baskilardan arindirilmis bir
sekilde ilerlemesini saglar. Bu alanda bireylerin yaraticiligi desteklenir ve ruhsal potansiyellerini
gerceklestirmeleri beklenir. Egitimin politikadan bagimsiz olmasi gerektigi vurgusu da buradan gelir
(Steiner, 2023b).

Hukuki esitlik, tiim bireylerin yasalar oniinde esit oldugu bir diizeni ifade eder. Antroposofi'ye gore
bu alan kisisel degil, tamamen evrensel degerlere gore isler. Bireyler kimlik, statii veya inang
farkliliklarma bakilmaksizin ayn1 haklara sahip olmalidir (Kayahan Yiiksel & Kartal, 2020).

Ekonomik kardeslik, tiretim ve tiiketim iliskilerinin rekabet degil is birligi esasina dayanmasin
gerektirir. Antroposofik ekonomi, kapitalist kar hirsina degil, ihtiyaglara ve insani degerlere yoneliktir.
Bu sistemde birey degil, toplumsal biitiin kazangli ¢tkmalidir (Celik, 2013).

Steiner (2021a), sosyal tigleme idealinin yalnizca digsal diizenlemelerle degil, bireyin icsel etik
gelisimiyle miimkiin oldugunu vurgular. Bu cercevede Steiner’in modeli, sadece teorik degil; pratikte
de uygulanmaya calisilmustir. 20. yiizyilin baslarinda Almanya’da ve Avusturya’da baz1 kooperatifler
ve sosyal egitim kurumlar: bu modele gore kurulmustur. Giintimtizde de 6zellikle Waldorf okullari,
sosyal ticleme anlayisini uygulayan kurumsal yapilardir (Steiner & Tather, 2021; Celik, 2013).

Bu vizyon, bugtinkii sosyal krizlere alternatif bir yanit sunmaktadir. Egitimde standartlasmaya,
hukukta esitsizlige ve ekonomide bencillige karsi gelistirilen bu yapi, ruhsal degerlere dayali bir
toplumsal ahlak 6nermektedir. Antroposofi, sadece bireyin degil; toplumun da inisiyatif ve sezgiyle
iyilesebilecegini savunur (Steiner, 2021a, 2024b; Yalgin, 2017). Bu model, sadece bir toplum
mithendisligi projesi degil; ahlaki sezgiyle donatilmis bireylerin olusturdugu bir kozmik toplum
tasavvurudur.

7. Antroposofi’de Kozmik Medeniyet Vizyonu ve Evrensel Etik

Rudolf Steiner’in antroposofik felsefesi, yalnizca bireyin igsel gelisimini degil, ayn1 zamanda ttim
insanligin kozmik evrimsel seriivenini kapsar. Steiner’e gore insanlik, ruhsal evrimin merkezinde yer
alan bilingli bir varliklar toplulugudur. Bu varliklar yalnizca diinyasal degil; ayni zamanda kozmik bir
misyona sahiptir. Antroposofi'de birey, evrensel etik ilkelerle uyum iginde yasayan, kutsal
sorumluluga sahip bir ruhsal varlik olarak tanimlanir (Steiner & Domeniconi, 2003).

Steiner’'in “kozmik hafiza” (akashic records) 6gretisine gore, insanlik tarihindeki medeniyetler yalnizca
kiiltiirel degil, ruhsal asamalarin yansimasidir. Antik Atlantis, Lemurya, Pers, Misir ve Yunan




uygarliklari, insan bilincinin evriminde birer basamaktir. Steiner’e gore gelecek medeniyet, dzgiir
ruhlarin bir araya geldigi ve evrensel sevginin toplumsal yap1y1 belirledigi bir biling uygarlig: olacaktir
(Steiner & Tatlier, 2021).

Bu kozmik medeniyet vizyonunun merkezinde evrensel ahlaki biling yer alir. Antroposofi'de etik,
dissal kurallardan degil; bireyin i¢sel ruhsal rehberliginden dogar. Giil’e (2015) gore Steiner’in evrensel
etik ve ruhsal toplum tasarimi, teosofik gelenekle kurdugu iliski sayesinde hem mistik hem de pratik
bir ideal haline gelir.Steiner’in “6zgitirliik felsefesi” burada temellenir: Birey ancak i¢sel sezgisiyle yon
buldugunda gercek anlamda etik davranabilir (Steiner, 2021a). Bu kozmik etik ilkeler; tiir, cinsiyet, din,
irk ayrimi yapmaksizin, biitiin varliklar arasinda ruhsal kardeslik ilkesini temel alir.

Bu baglamda Steiner, evrensel etik bilincin gelismesini {i¢ asamali bir siirecte ele alir:

1. Karma ve Reenkarnasyon Bilinci: Birey yaptig1 her eylemin ruhsal sonuglarimi tasir ve bu,
sonraki yasam dongiilerinde etkisini stirdiiriir. Evrensel etik, kisinin yalnizca bugtinii degil,
sonsuz zaman boyutunu dikkate alarak hareket etmesini saglar (Steiner, 2024b).

2. Igsel Ozgiirliik ve Ahlaki Sezgi: Bireyin dogru olani, dissal normlardan bagimsiz olarak igsel
sezgisiyle se¢mesi, antroposofik etigin temelidir. Steiner bu durumu “ahlaki sezgiyle yasayan
insan” kavramiyla tanimlar (Steiner, 2021a).

3. Kozmik Toplum Bilinci: Gergek etik, yalmizca bireysel degil; toplumsal diizeyde de isler.
Antroposofi, kardeslik esasina dayali bir kozmik toplum modeli 6nermektedir. Bu toplumda
bireyler sadece kendileri i¢in degil, ttim evren igin sorumluluk duyar (Steiner & Tatlier, 2021).

Steiner’in bu ahlaki sezgiye dayali etik yonelimi, giintimiiz diinyasinda karsilagtigimiz cevresel krizler,
sosyal adaletsizlikler ve bireysel yabancilasmaya karst derin ve doniistiirticii bir bakis agis1 sunar.
Evrensel etik; yalnizca bir dgreti degil, bir biling durumudur. Antroposofi’ye gore bu bilince ulasan
insan, diinyay1 doniisttirme giictine sahiptir (Steiner, 2021a, 2024b; Giil, 2015).

8. Antroposofi’nin Ezoterik Arka Plan1 ve Teosofi ile Tliskisi

Antroposofi 6gretisi, yalnizca modern bir ruhsal sistem degil; Bat1 ezoterik geleneginin Rudolf Steiner
tarafindan yeniden yapilandirilmis ¢agdas bir yorumudur. Bu yap: hem Teosofi hareketinin etkilerini
hem de Antik Cag gizem okullarinin mirasini tasir. Antroposofi'nin diistinsel kékenleri, 19. ytizyilin
sonunda Theosophical Society’nin ¢ne stirdiigii ezoterik ilkelerle kesisir. Rudolf Steiner, 1902 yilinda
Teosofi Cemiyeti'nin Alman subesinin baskanligina getirilmis ve bu stirecte kendi diistinsel temellerini
olusturmustur (Steiner, 2021a). Ancak kisa siirede Steiner’in yaklasimi, 6zellikle Hristiyan mistisizmi
ve Bat1 ezoterizmini temel almas1 sebebiyle Dogu merkezli teosofik 6gretiden ayrilmistir.

Steiner, dogrudan ruhsal deneyim ve bilin¢ evrimi {iizerine kurdugu sistemiyle, Theosophical
Society’nin reenkarnasyon merkezli ve hiyerarsik ruhsal sisteminden uzaklasir. Bu noktada Steiner’in
“inisiyasyon yolu” (Steiner, 2023a) kavrami, bireyin kendi icsel gelisim siireciyle dogrudan
baglantilidir. Antroposofi, ezoterik bilgiyi yalnizca secilmislere degil, tim insanlifa acgik ve
gelistirilebilir bir biling potansiyeli olarak sunar. Bu yoniiyle Antroposofi, ezoterik bilgiyi seckinci
yapilardan cikararak “ruhun demokrasiye agilmasi” olarak tamimlanabilir. Steiner’in bilgi modeli,
bireyin icsel sezgi yoluyla evrensel hakikate ulasabilecegini varsayarak, spiritiiel bilgiye erisimde
toplumsal bir esitlik ilkesini savunur (Steiner, 2021a; Ozdogan, 2020).

Gil (2015), Steiner’in bu ayrismasini “Bat1 ezoterizminin yeniden yorumlanis1” olarak tanimlar. Ona
gore Antroposofi, Platon’dan Augustinus’a, Meister Eckhart’tan Goethe’ye uzanan ruhsal gelenekle
sentezlenen 6zgiin bir modern ezoterik yap1 sunar. Bu goriis, Ozdogan'in (2020) Antroposofi'nin bilgi
kuramina iligkin analizleriyle de ortiismektedir. Ozdogan’a gore Steiner'in kavramsal cercevesi,
deneyimsel sezgi ile metafizik bilgiyi birlestiren yeni bir bilgi tiirii ortaya koyar. Bu baglamda Steiner’in
“gizli bilim” anlayisi, kozmik gerceklikleri bireysel sezgi ve i¢sel deneyimle kavrayabilecek bir bilimsel
yol olarak insa edilir (Steiner, 2023b).

Steiner’in ezoterik yaklasimi, yalmizca Hristiyan mistisizmiyle degil, aym1 zamanda Hermetik ve
Kabalistik geleneklerle de etkilesim halindedir. Ozellikle Inisiyasyon Yolu'nda, bireyin asamali olarak
ruhsal merkezine ulagmasi, kadim hermetik okul yapilariyla benzerlik gosterir. (Yalgin, 2017), bu stireci
bireysel 6zgtirliik ve ruhsal sorumluluk cercevesinde ele alir ve Antroposofinin uygulamali pedagojik




acilimlarmin kokenini bu inisiyatik yapida goriir. Bat1 ezoterizminin Steiner gibi figiirlerle akademik
ve pratik diizeyde modernlestigini savunur. Bu da Antroposofi'yi sadece ruhsal bir 6gretiden ote,
cagdas diisiinceyle diyalog kuran bir bilgi sistemi haline getirir.

Steiner’in 1904-1913 arast yazdig1 eserler, 6zellikle Gizli Bilim, Inisiyasyon Yolu, Kozmik Hafiza gibi
metinler, Antroposofi'nin teosofik koklerden nasil evrildigini ve bagimsiz bir biling sistemine nasil
donustiigiuni belgeleyen temel kaynaklardir. Boylece Antroposofi, hem tarihsel hem metafiziksel
diizlemde kendine 6zgii bir epistemoloji sunar.

9. Tiirkiye’de Antroposofi ve Waldorf Pedagojisi Uzerine Girisimler

Tiirkiye’de Antroposofi ogretisi, kokeni Avrupa’ya dayansa da, ozellikle son yirmi yilda cesitli
pedagojik ve kilttirel kanallar araciligiyla yerli akademik tartismalarda ve alternatif egitim
girisimlerinde karsilik bulmaya baglamistir. Ozellikle Rudolf Steiner’in kurucusu oldugu Waldorf
pedagojisi, Tiirkiye'de giderek artan bir ilgi gormekte ve alternatif egitim arayislarina 6zgiin bir katki
sunmaktadir (Korkmaz & Oztiirk Samur, 2022; Yalcin, 2017).

Tiirkiye’de Waldorf pedagojisinin uygulanmasina yonelik girisimler genellikle okul oncesi ve erken
cocukluk egitimi diizeyinde baslamis ve Istanbul, Ankara, Izmir gibi biiytik sehirlerde agilan atolye
calismalari, kresler ve danismanlik merkezleri araciligiyla hayat bulmustur (Bayhan & Bencik, 2008;
Celik, 2013). Bu uygulamalarda, Steiner’in insan anlayisina dayali 12 duyu kurami, sanatsal ritimlerle
yapilandirilmis giin akisi, dogayla uyumlu 6grenme ortamlari ve cocugun bireysel ritmine sayg: temelli
egitim anlayis: 6n plana ¢tkmaktadir (Steiner, 2021b).

Ancak bu pedagojik uygulamalar hélihazirda resmi egitim politikalar1 ve miifredatla tam uyumlu
olmadigindan, sivil inisiyatifler ya da 6zel girisimler diizeyinde suirdiiriilmektedir. Tuirkiye’deki egitim
sisteminin smmav merkezli yapisi, merkezi miifredat zorunlulugu ve Ogretmen yetistirme
programlarinin alternatif egitim modellerine kapali olusu, bu girisimlerin yayginlagsmasimin énitindeki
temel engeller arasinda yer almaktadir (Ozdogan, 2020; Yalgin, 2017).

Waldorf pedagojisi, yalnizca bir egitim metodu degil, ayn1 zamanda bir diinya gortisii ve insan anlayisi
sunar. Bu agidan Steiner’in Cocuk Egitimi ve On Iki Insan Duyusu adli eserinde gelistirdigi sezgisel
gelisim modeline dayali pedagojik yap1, cocugun sadece zihinsel degil, fiziksel ve ruhsal gelisimini de
kapsar (Steiner, 2021b). Sanatin egitimin merkezine alinmasi, ahlaki gelisimin bir erdem egitimi olarak
ele alinmas: ve bireysel farkindalik yoluyla 6grenmenin tesvik edilmesi, bu yaklagimin 6zgtin yonlerini
olusturur (Steiner, 2023b).

Son yillarda Tiurkiye’'de alternatif egitime olan ilgi, 6zellikle pandemi sonrasi siirecte dijitallesme ve
bireysellesmis 8grenme modellerinin 6ne ¢ikmasiyla artmistir. Sosyal medya, dijital seminerler ve
ceviri eserlerin ¢ogalmasi, Antroposofi’ye ve Waldorf pedagojisine dair farkindaligr derinlestirmistir
(Kayahan Yiiksel & Kartal, 2020). Bununla birlikte, uygulama diizeyinde kurumsallasma stireci halen
sinirh diizeyde ilerlemekte, ancak pedagojik arastirmalar bu alandaki potansiyeli giin ytiziine
cikarmaya baslamaktadir (Korkmaz & Oztiirk Samur, 2022).

Uluslararas1 baglamda degerlendirildiginde, ilk Waldorf okulu 1919°da Almanya'min Stuttgart
kentinde kurulmus ve pedagojik yapisi zamanla tiim Avrupa’ya, Amerika’ya ve Asya’ya yayilmustir.
Turkiye’deki uygulamalar da bu pedagojik sistemin yerellestirilmis bigimleri olarak degerlendirilmeli;
Steiner’in evrensel egitim vizyonu ile Tirkiye'nin kiiltiirel ve yapisal gerceklikleri arasinda koprii
kuracak yeni modeller tizerinde ¢alisilmalidir (Steiner & Domeniconi, 2003).

Bu baglamda, Tiirkiye’de Antroposofi'ye dayali egitimsel girisimler yalnizca alternatif bir egitim
anlayist degil, ayni zamanda bireysel 6zgiirliik, sezgisel bilgiye dayali 6grenme ve toplumsal biling
gelisimi gibi degerleri yeniden tanimlamak igin énemli bir firsat alan1 sunmaktadir(Ozdogan, 2020;
Steiner, 2021b; Yalcin, 2017).

10. Steiner’e Yonelik Elestiriler ve Akademik Tartismalar

Rudolf Steiner’in diisiinsel mirasi, ozellikle Antroposofi Ggretisi {izerinden genis bir etki alanina
ulasmis olsa da, gesitli akademik ve etik tartismalarin odaginda yer almistir. Steiner’in erken donem
metinlerinde yer alan Atlantis, Lemurya ve Aryan uygarliklar1 gibi ezoterik kavramlar, modern
bilimsel paradigmalar agisindan spekiilatif olarak degerlendirilmis; bazi elestirmenler bu kavramlarin




irksal hiyerarsilere zemin hazirlayabilecegi yoniinde elestirilerde bulunmustur (Turan & Battal, 2020;
Yalcin, 2017). Bununla birlikte, bu kavramlarin Steiner tarafindan biyolojik irkg¢iliktan ziyade, ruhsal-
bilingsel evrim diizlemlerinde ele alindig1 da savunulmaktadir (Steiner, 2023a).

Antroposofi'de uygarliklarin evrimi, fiziksel ozelliklerden ¢ok, insan bilincinin doniistimiine
dayandirilir. Steiner’e gore tarih, ruhsal uyanis evrelerinden olusur ve her medeniyet bu gelisim
stirecinde belirli bir asamay1 temsil eder. Dolayisiyla "irk" kavrami, klasik antropolojik siniflamalarin
otesinde, ruhsal diizeylerin temsili olarak ele almmalidir. Bu yorum, Steiner’in "Inisiyasyon Yolu"
(Steiner, 2023a) ve "Gizli Bilim" (Steiner & Domeniconi, 2003) adli eserlerinde ayrintili sekilde
temellendirilmistir.

Diger yandan, Antroposofinin bilimsel gegerliligZi de modern akademik ¢lgiitlerle sikca
sorgulanmaktadir. Steiner’in bilgi anlayisi, deney ve gozlem temelli pozitivist bilim anlayisindan
farklidir. Ona gore hakiki bilgi, yalnizca dissal gozlemle degil, igsel sezgi ve ruhsal tecriibe ile elde edilir
(Steiner, 2024b; Ozdogan, 2020). Bu yaklasim, klasik bilim anlayisinin smirlarini zorlayan ancak
fenomenoloji ve i¢sel deneyime dayali cagdas epistemolojiyle kismen orttisen bir alternatif sunar (Celik,
2013).

Bu felsefi cerceveye ragmen, 6zellikle Waldorf pedagojisi, euritmi ve sanat terapisi gibi uygulama
alanlarinda Antroposofi dgretisi, somut deneysel calismalarla degerlendirilmeye baslanmustir. Bayhan
ve Bencik (2008), Steiner pedagojisinin ¢ocuk gelisimine etkilerini vurgularken; Korkmaz ve Oztiirk
Samur (2022), Waldorf pedagojisi temelli egitim programlarmin yaraticilik ve bilissel becerilere olan
katkisini deneysel yontemlerle ortaya koymustur. Bu durum, Steiner’in 6gretisinin yalnizca metafizik
bir sistem degil, ayn1 zamanda pratik fayda sunan bir uygulama alani oldugunu da gostermektedir.

Steiner'in dusiinceleri aymi zamanda Avrupa’daki Yeni Dini Hareketler baglaminda da
degerlendirilmis; Antroposofi'nin dinler tarihiyle iligkisi, ezoterik Hristiyanlik ve mistik geleneklerle
olan baglantis1 tizerinden incelenmistir (Turan & Battal, 2020). Bu baglamda bazi elestiriler,
Antroposofi'nin spiritiiel bir sistem olarak toplumsal normlardan uzak, ice dontik bir yap:
olusturdugunu ileri stirerken; diger akademik goriisler, Steiner’in etik temel tizerine kurulu evrensel
insanlik vizyonunu vurgulamaktadir (Steiner, 2023b).

Sonug olarak, Antroposofi'ye ve Rudolf Steiner’in 6gretisine yonelik elestiriler, yalnizca spekiilatif
kavramlara degil, ayn1 zamanda farkli bilgi tiirlerine yaklasim bicimlerine dayanmaktadir. Ancak
gerek uygulamali basarilar1 (Bayhan & Bencik, 2008; Korkmaz & Oztiirk Samur, 2022), gerekse sezgi
temelli bilgi modelinin giincel felsefeyle kurdugu baglar (Steiner, 2024b; Ozdogan, 2020)
diistintildtigiinde, Antroposofi cagdas akademik diinyada dikkate alinmasi gereken 6zgiin bir bilgi
sistemi olarak degerlendirilebilir.

Bu tezde ulasilan temel cikarim sudur: Antroposofi, modern diinyanin parcalanmuis bilgi ve insan
anlayisini biittinleyici bir ruhsal yaprya kavusturarak, 6zgiin, etik, bilimsel ve sezgisel bir felsefi sistem
onermektedir. Bu sistem, insani hem birey hem de kozmik bir 6zne olarak kavrayarak, egitimden
sanata, etik yasamdan toplumsal diizene kadar pek ¢ok alanda doniistiirticti bir potansiyele sahiptir
(Steiner, 2021a, 2024b).

11. Sonug ve Degerlendirme:

Bu tez ¢alismasi, Rudolf Steiner’in gelistirdigi Antroposofi 6gretisini ¢ok katmanli bir perspektiften ele
alarak, bireysel gelisimden kozmik toplumsal vizyona uzanan kapsaml bir ¢er¢eve sunmustur. Felsefi,
etik, pedagojik ve ezoterik yonleriyle Antroposofi yalnizca teorik bir diinya gortisti degil, ayni zamanda
yasamsal bir dontisim yoludur. Bu yoniiyle Steiner’in diisiincesi, modern diinyanin krizlerine hem
bireysel hem toplumsal diizlemde anlamli bir yanit tiretme potansiyeline sahiptir(Steiner, 2023a;
Steiner & Tatlier, 2021).

Antroposofi, insan fiziksel bedenin ttesinde eterik, astral ve benlik yapilariyla ¢ok boyutlu bir varlik
olarak tanimlar. Bu ¢ok katmanli yapi, bireyin ruhsal evrimini hem bireysel sorumluluk hem de
evrensel biling temelinde sekillendiren bir sistem sunar. Steiner’in bilgi kurami, sezgi ve igsel deneyimi
bilgi tiretiminin merkezine alarak klasik pozitivist epistemolojiden ayrilir. Bu 6zgtin yaklasim, insanin
ozsel gelisimini bilgiye doniistiirmeyi miimkiin kilar (Steiner, 2024b; Ozdogan, 2020).




Inisiyasyon siireci, Steiner’e gére bireyin etik benlige ulasma ve evrenle uyumlanma siirecidir. Ruhsal
alemlere agilan birey, ayn1 zamanda igsel sorumlulugunu ve evrensel etigi igsellestirir. Bu stirecte
gelistirilen ahlaki sezgi, yalnizca bireysel gelisim degil, insanlikla kurulan etik iliskinin de temelini
olusturur (Steiner, 2024a).

Antroposofi'nin egitim felsefesi, Waldorf pedagojisi tizerinden somutlasir. Bu model cocugun gelisim
evrelerini dikkate alarak sanati, sezgiyi ve ritmi merkeze alir. Egitim, yalnizca bilissel degil, duygusal
ve ruhsal gelisimi de hedefler. Euritmi gibi sanat pratikleri ise ruhsal bedenlerin dengelenmesi ve
estetik duyarliligin gelisimi agisindan dontistiirticti bir rol oynar (Steiner, 2023b; Bayhan & Bencik,
2008).

Toplumsal boyutta ise Steiner’in sosyal ticleme modeli, kiiltiirel yasamda 6zgtirliik, hukuki yasamda
esitlik, ekonomik yasamda kardeslik ilkelerini 6nererek birey-toplum-evren uyumunu hedefleyen etik
bir sistem ortaya koyar. Bu sistem, modern toplumlarda yasanan yabancilasma, rekabet ve bireysel
yalnizlik sorunlarina karsi anlamli bir ¢6ztim perspektifi sunar (Steiner, 2024a; Giil, 2015).

Turkiye baglaminda Antroposofi'ye ve Waldorf pedagojisine yonelik girisimler, bu 6gretinin kiiltiirel
geciskenligini ve yerel pratiklerdeki uygulanabilirligini gostermektedir (Yalgin, 2017). Kiiresel diizeyde
evrensel etik, yerel diizeyde toplumsal dayanisma ile birlestiginde, Steiner’in diistincesi evrensel bir
medeniyet tasarimi sunar.

Sonug olarak, Antroposofi yalnizca bireyin ruhsal yolculuguna degil, aynm1 zamanda insanhigin etik,
estetik ve toplumsal doniistimiine yon veren bir felsefi sistem olarak degerlendirilebilir. Rudolf
Steiner’in mirasi, ge¢misin ezoterik bilgeligi ile gelecegin insanlik vizyonunu birlestiren bir koprii
niteligindedir. Bu felsefi miras, giinimiiz toplumlarimin ihtiya¢ duydugu etik merkezli egitim
modelleri, ruhsal saglik odakl bireysel gelisim yaklasimlar: ve stirdiiriilebilir bir kozmik-toplumsal
denge idealinin insasi igin egsiz bir kaynak sunmaktadir.

Bu baglamda ileride yapilacak calismalar, Antroposofi'nin pedagojik, psikolojik ve sosyolojik
boyutlarini disiplinlerarasi yontemlerle inceleyerek, hem bilimsel hem de pratik diizlemde yeni
uygulama alanlar1 gelistirmeyi hedeflemelidir(Bayhan & Bencik, 2008; Giil, 2015). Boylece Steiner’in
sezgisel bilgiye dayali insan modeli, yalmzca akademik bir tartisma konusu degil, yasamsal bir
dontistim programina da dontisebilir.
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